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تو طئة 


قا سہجد كير ون من القراء الذ ن عون يدر اسه اللادان وتار خا 
بعض المو ضوعات الى عال جتما تتميز بشىء من الحظر وأخرى بالاباحة وذلاك 
لان طبيعة البحث الذى قت به وتبلور فى هذا الكتاب دف إلى عرض 
نوع من الثقافة الديذية على طلاب شعبة الدراسات الفاسطينية معمدالبحوثف 
والدراسات العربية وهؤلاء الطلاب مثلون خليطا من الثقافة المتباينة 
فاحاضر لی شا ر ا من العسر عند عرض المادة عاولا إصلاح اھا 
لتحقيق الغابة منماوقد اضطرنىهذا أحيانا إلى السير فى در بين عختلفين ا لحظر 
مخافة تشعب المادة والخروج با عن إطارها المرسوم ها والإباحة رغبة 
ف الإفصاح والإبانة . 


والدنانة اليو دبة بصفة خاصة ديانة سامية قدمة بعيدة فى القدم عاصرت 
الحضارات والعقاند ااشرقية القد عة جذورها فى مصر حيث ولد موسى 
وتر وتثقف وعاش فی أحداث الثورأت الديذة المهر ية من امرتة يقال 
آنا مهدت لظبور الفرعون الم حد أخناتون الذى كفر بطيبة وأوثانما 
غطمها وشقتسدنتما کا فعل الاسلام بعدعشراتالةر ون یمک واستعاض 
أخناتو ن عن طيبة بدينته الى أقامما « أخيتاتون » حيث اليوم تل العهارنة 
واتخذها مركز لاإشعاع الدين ا جديدلعةيدة التو حيد وعبادة الوا<دالصمد. 


وقد أراد نىهذه الدعوةإرساء قواعدها على أسس ثابتة قوبة فانصرف 
بعض علباء جامعة « أون = عین شس » والنى درس فما مو سى إلى فلسفة 


هذه اأعقيدة 2 وأفته متتو حد ات رده بفعل كہنة طبسة فعادت دبانة آمون 
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لى الظمور انه وأصبحت ھی الدبانة الر “عة لادولة ما دفم موسی وقد آنار 
له الوحى طر مه إلى الو حدانرة فدثف ۴ حدث بلنه وبان فرعون مر 
AA U a e‏ 
الدعوة أعقدة الو حرد إلا أن انتقل 2 يعض انار إل اقام آخر من 
إقالم مجر إل وهو سفناء ومن 2 أخذت تتکون الدبابة الموسودة تدر يا 


مثأثرة ولاشك ا جاء ره مو سی وقومه من عفاد مر وطةو سما . 


قد ٤ه‏ بعضما ا وبعطما ری وەن 2 تز أو جت چ عقائد الجتمع 
الافریی الأو عام فأ صہحت کالبحر الذى تتجمح فيه الانواع المخافة 
من الاسماك وغبرها . 


وهذا اللخلرط من العقائد ف الو دة قبل موسى وبعده هو الذى دفع 
إلى ظہور عدد كير جداً من الاندياء بين الشعب اليمودى وقد حاولوا 
جاهدىن تخليص اليمودبة من الدخيل وإرجاعما سير تما الأولى أعى إلى 
الموسوبة کا بتصورها كل نى من أنبياتهم لذلاك عد من بينمم المتشامين 
والمتفائلين ٠‏ والثارين والمسالين ومنم من اشتغل بالسياسة أو التصوف 
إلا چ بتفقون جيعمم فى التوفيتق بين الوجودية والحياتين حياة الدنيا 
واا 


وحدیی عن النوة ا الى الوحی لمو دى وطربقة جيه ووسيلة 
استحضاره وکرف أن النبوة کات وسيلة لکسب العيش ¢ وبلغ من ولح 
لبود ا أن اری الانداء عن طرق النبوة ف العقءدة البمو ديه سواه کات 


«مهوبة » أو « موسوية » ونشأ ما يعرف بأسم عقيدة الأأنبياء التى أيعدها 
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ف سفر التغنرة والى هى عبارة عن جرک إصلاح شاملة فى العيادأات 
والطةو س فثلا فكرة الوحدانية الى هى أهم ركبزة لليمو دبة لم تظمر ف المد 
القدم العسرى والذى هو بين أيدينا إلا بعد السى البابل وبفضل أندياء مثل 

أشعبا المانى وذلك بسدب اتصال مود السى بالعرب البابليين الذين كانوأ 
سادة العام فى ذلاف العصرووجبة نظر أشه.ا الثانىالقائلة أن مستقبل إسر ائيل 
NE‏ العا ىة انى عاش فيم فترة مافىخدمتم) إعتقادآمنهأن إهتام 
الود بالسياسة العالمية شرط لابد منه لدوام قيامما وحياتما . 


واس تنعت حياة الیہودى فى بابل واتصاله بعرب مابين الرىن تطوبر 
نظر ته الى مانت فالی مو دی کان بنظر ليه عل آنه اه الإسرائيايين فقط أعى 
أنه اله قوعىوآنه اختار الإسراتليين شعب] لهوالته عى عصال هذا الشعب 
فط ولا أن له بالشعوب الأخرى . 


وفی بابل عاش اليمود فی کف عرب م ۇمنون الله فأدرك الإسرائيليون 
إن اله بوجد أبضاً حارج فاسطين فأخذوا بؤمنون بالفككرة الجديدة أعنى أن 
اله لس اله إسرائيل فةط بل اله العالمين فظمرت فكرة التعميم أشنت 
تل تدرا عل التخصيص ثم عادوا من السي فدعوا بمذه الفكرة بين 
الود الذن كانوا فى فلسطين وخكذا بعد فكرة الشعب الختاو ختنى . 

لقد رأی آنبیاء عصرالسی انه خارج إسرائیل فاته فی مصرواتته ف بابل 
والله خار جکنعان وسيناء أبضاً کا أن العقيدة أخذت ترجع تاريخ إسرأئيل 
إلى آدم وإلى خلق الوجود أو عى آخر تؤمن بآن أصل إسرائيل يقوم 
خارج الإسرائيليين وهذه تؤيدأبضا فكرة التعمم الى أخذت تتصرتدر عياً 
عل الفكرة القدمة أى فكرة التخصيص أو الاختيار . 


ولا أعتقد أن ا حا بعرض لدراسة العق.دة دون أن 22 بالصلاة می 
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(5) 
العنصر المركز ى للحياة الدينية ۴ أنما الوسيلة المباشرة للاتصال باه فالصلاة 
لست جرد تفتکیرف اله کا آنہا لوست تمہيرآً ظاهر با مصدره التفكير فالته 
بل ھ الاتھال الشخهی بالته لذلاى كانت الصلاة ھی الاس الروحی 
لعظمة الدبن وحيويته . 


والصلاة وها هذه المكانة من الدين كانت موضعاهنام الانبياء والجددين 

ف الدين ومنهم من رأى تطو برها فيي] عد الصلاة عند الود القرائين 

عبارة عن طہأرة جسدية وغسل ووضوء واقامع| تتطلب الو قوف والرکوع 

والسجود شأمم ف ذلك شأن المسلمين تماما إذ بنا بجداليمود الربانيين بقعون 

تحت تاثير الور بين واللكنيسة الغربية فهم لايجلسون أرضاً ولاركمون 

أ يسجدون بل بةلدون المسيحيين المعاصرين فى الشرق أو الغرب أعنى 
جلسون على مةاعد وركعو ك وإسجدون بطربقة تكاد تكون رة . 


وود أوليت 6 ف کان هذا ۰ الحد ىث عن ‌الصلاة عنابةخاصة مقابلابدنما 
وبين الصلاة فى العقاثد الاخرى L7‏ جعم تر جع لى أصل وأاحد وطنه 
الشرق العرنى. 


وقد عرض ها آنبیاء بی (سرائیل من قبل ووجېوا [لبما نقد قوباً سو اء 
ال الصلاة الى كانت سائدة قبل عصورم أو الى بباشرونما أنفسمم وهذا 
النقد نقل ااصلاة إلى عصر جديد يعرف ف اللاهوت الإسرائيى باہے « فترة 
الصلوات» وقد امتازت بالت ركیز على آن اله لاعده زمان أومکان وهو رب 
العالمين ا تنميز فترة لقامة الصلاة باعتراف المصلى بذنوبه وحطاباء . 
€ فرض هذا التطور اا تلاوة بعض آبات من العهد القدم م العناية 
بترتیلما وجو يد النطق با مع تحديد مواعيد لإقامة الصلاة وجعاما 
ف الصباح والظهر والسأء . 
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ر( 
وغبرالصلاة عر ضث للقربان والنذر والقسم والبر والاعنة والكمنوت 
ووجمېت عنابة اض للروح حہث قف الممودية منما موقا ٫کاد‏ فق ‌ 


مو فف بعض الد انات السماوة الأخرى وخاصة فا تصل بالملا ئک والحن 


أما التلو د كتاب اليمود الربانيين المقدس ولا يمر به القراءون 
أو الساممة فقد قدمت له وعرفت القارىء بحتو اته وتارخه لانی آوثر أن 


اختصه ماف خاص به إذا ما سنحت لى الفرصة ©٠‏ . 


فؤار مسنیں علی 
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الہ رد ر 


تنسب هذه العقيدة إلى ملك مموذا كا تدعى أيضا الموسوبة 
أو الإسرائيلية » ولم تكن مادك بوذا بعد السى ( القرن السادس ق. م٠)‏ 
إذا ما استشنينا عصر المكايين » دولة مستقلة إذ خضعت لام عت فة 
مثل الفرس واليونان والبطالمة والسلاجقة والر وم وف یع تلك العصور 
كانت الدبانة لامو دية حاضعة. لاهواء الحاکین فکیروش الفارسى أولى 
العقيدة اليمودية رعابة خاصة وأباح لأبمود إعادة بنا معدم ف وره 
عام 0۳۸ ق م . . إلاأن هذه الرغبة م تعقتق إلا يام ا اون 
(6A1 — ۲۱ (‏ إذ ا کک » تفرذ هذه الرغية عساعدة کہیر 
الكمنة البمود > وکان قد عاد من آ لسی وهو يشوع وإعض الأنياء مال 
« حجای» و « زکربا» . وعتر بناء هذا المعبد احور الذى قامت حوله 


العقءدة اأممو دة وقأفة الہود وقو همم . 


ومضىفترة ةوا س على عرش‌فارس املك ارتکسفس الأول لو مانوس 
(é6 — fo)‏ فيتدخل فى مصبر المودية عقيدة وشعبا فأبا اح لعزرا 
الق فی الس أن باذ معه إلى أورشاء م کل پہودی یہ e‏ وطالب 
لاك أن > يكيف الو دية حمت کات اريت الذى بده وقد تكون 
هذه الشريعة هى تلك المنسوبة إلى الكينة أو الى جاءتنا فى سق 
اة » فرحل مج عزرا نحو سستة آلاف مهودى ينهم نفر من الكمنة 
واللاو رين فغبروا العقيدة البو دة الى كانت قا ةف فا طين وقتذاكوغذوها 
بالنبو ءات اليهودية الجديدة الى ظهرت فالسى وقد أثر هذا النسي الجديد 
الذى جاء من بابل وهب على فاسطين تأثيرآً قو ,ا فى العقيدة ة وأعاز ا 
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الفاسطىن.ون قبو هم ا ودازت الجاعءة لشر إعة عررا٩‏ وعخاصة ما تصل 


منہما بتحرمم الزواج بالاجنبيات . 


ولم بقف آثر هذا الماك الفارسى ف اليمودية عند العقيدة بل استجاب 
لرغبة ساقه الو دى كما الخاصة باء سور لاورشلم وتعيينه والياً على 
المدينة » ولام ميا بتنفيذ أمنيته هذه اعترضه الوالى الفار سى (سنبلات) 
والى كان مره دامر ا إلا أن سالفا عليه ود الون ف رة 
تتجاوز انين وخمسين بوماً » ومن ثم انصرف إلى ترغيب اليمود فى 
أستطان المد ينه فنظم الطقو س الدينية وتقديس السدت وتحريم الن واج 


من الاجندبات . 


فأعءال عزرا ونحميا حافظت على الديانة البو دية الحديثة وعلى الجاعءة 
اليمودية من الاندماج فى غيرها وضياعها » ولعل غرض الماك الفارسى من 
هذه السياسة العقائدة الاجتاعية الى اختطم| للود واليمودىة خلق جاعة 
تنمتح بنوع من الى الذانى بتوجيه شيوخ الماعة من ناحية والكمنة من . 
ناحية أخرى » وقد تكون من الشيوخ والكمنة جاس استشارى برأسه 


الجاحام الا كبر الذى اعترف بالسيادة الفارسية . 


مضت فترة تقرب من قرن لم يصلنا فما ما يلق ضو ءا على الو دة 
عقيدة وشعباً حى ورث الاسكندر فارس وخضع البہود واستس ليوا له دون 
آدنی مقاومة عام (۳۴۲ ق. م.) ثم آلت بلاد إلالبطالمة )۳٠١(‏ وأطلقت 
الحرة للود ف القيام بطنوسمم الدينية حى جاء ( انطيوخوس الرابع 
غارس ) وحاول (۱۷9 ¬ ۱14( نشر الثقافة اهلانية فاصطدم باہو دة 
اھ ما أشد اتقام وجول المحيد ااہودى إلى دار لعبادة زوس حرم 
تقديس السبت والاحتفال بالأعياد ومنع الحتان أو حيازة نسخ من التوراة 
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وجعل جزاء الخالفين الاعدام وأقا م كثيرآً من المعابد الوثنية واجبر الهود 
على تقد القرأبين ها . 


وكانت النترجة المنتظرة هذا الامتمان العةائدی ان ثارالکاھن متیاس» 
والنف حو له عدا اولاد هكثيرون من الود المتدينين وأخيرا كتب التصر 
لاحد ابنائه ودا المکای عل الو نرين والمارقين على الو دية » وف شتاء عام 
٥‏ ق .م . استطاع ہوذا هذا اعداد امعد لاقامة الطقوس المودية 
وان ظل جز ء کبیرمن البلاد ف قبضة الو #نيین. وف عام 14 ادرت قوات 
هوذا أمام قوات الحا ك ( ليسياس ) وان كان قد منح الود حرية العبادة 
واقامة الشعائر الدينية المودية عام ٠١۴‏ ق. م. 


حققت هذه التورة المكاييةغايتهااعىبلو غ الحر ية الكاملةف تأديةالشعائر 
الدينية ثم ذهبت بعيدا فطمحت فتقيق ال رةالسياسية ايضا لذلك استمر 
القتال ناشبا حى قتل بوذا المكانى عام ٠٠١‏ ق . م . وخافه اخوه يو ناثان 
وقتل عام ١)٤‏ وجاء بعده أخوه معان فكتب له التو فيق حى منحه ألشعب 
المودى عام ١ ٠١‏ لقب الامارة وااقيادة ورثاسة الحاحاميين . 

لكن لم يدم هذا الاتتصار العقائدى طو يلا وذلك ببب الاضطرابات 
السياسية الى تعرض ها اليمود إذ لم يكد بطاح القرن الأول الميلادى حى 
أنتقل ح& الملاد إلىالرومان وف عام 2 استطاع «تیتوس» الاستيلاء على 
اورشلم ودرق العبد وتعطات الطقوس الدينية وتحولت ضرائب المعبد 
إلى روما إلى معبد « جويتى» وهكذا أخذت الديانة البمودية تلاشى 
تدر جيا وبخاصة بعد أن اعانت اورشل مستعمرة رومانية واطلق عليما 
اسے ایلیا کاہیتو لینا واقام الرومان مکان المعہد الیم ودی معبدا ( د جویت. 

وهكذا تعرضت الديانة منذ بعثما ثانية » بفضل عطف فارس » على يد 
عزرا وميا إلى الاضطماد والانزواء . لكن لم بلبث هذا الوضع طويلا 
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حى دبت روح المقاومة فى نفو س المتزمتبن من الود فقاوموا التدخل 
الاجنى کا بتجلى لنا ذلك واغا فى اسفار الكابيين ودنيال وهذه المقأومة 
ا اة فاا اة ووا الا احا 
الخاصة وطقوسما الختلفة مثل الختان وتقديس السيت وعر سے بعض 
الاطعمة وهذا عا جعل الدباتة السمو دة شاعرة بكينونتم) وأصبحت لاست 
فى حاجة الى اقتياس عناصر أجندية وأاكتفت ما سبق ها استغلاله ف 
الترجمة السبعينية بعد أن سبق ها وأخذت عن الفارسية فكرة الحياة 
الأأخرى بعد أنكانت اصلا لاتؤمن إلا بالحياة الدنيا واستقبع هذا التطور 
الدنى ظمور عقدة البعت والفواب والعقاب والاعتقاد فى اللاك إلى 
جانب افکار درفیة آخری آمنت ہا البو دية حينا وتنکرت ها احیانا فى 
العصو ر المتأخرة ولو انما بقيت حة فى الرؤى واساء اللاثكة والسحر 
والتعاويذ والتعميد كا أن بعض هذه العقائد الدينيه اليمو دية ظلت قايمة حى 
القرن‌الثالى ق.م. ومن ثم اعتجرت هرطقة وقاومما رجال الدين وأن بقيت 


حر ف العقءدة المر د ب اأشعة . 


وظات الو ديه بین مد وجزر حى ظم_ ت المسيحة فاشتد العر ع بين 
الهودية الحافظة والهودية المسبحية المتحررة وظهور امثال « هلايل ء» 
المودى البابى احد مؤسسى مذهب التواتر وأكيرحجة فى الشر بعة الو دبة 
ف‌الفترة الواقعة قبيل هدما عبد صانالدین من الو ضیلااصیح کبیر حاخامیی 
ألو دية فى الفترة الممتدة بین ٣۰‏ ق ٠‏ م. الى ٠١‏ ميلادية ف اورشام وهو 
الجد الاكبر لاسرة الءاخاميين وهو المثل الاعلى لاتواضع والتسامح وهو 
واضع أسسالتفيرللعمد القدجم واهالاخا وهو صاحب فكرة «حبوا اقرباءكي 
ووشمای » معاصر « هلال » ومعارضه أذ هو ثل لادد والتزمت ف 0م 
الشربعة وتصوصها وعثل كل من د هاليل » و (شماى ) وأتصارهءا أم 
مدرستين فى الدبانة المو دية لو لاهما لتلاشت الدبانة الو ديةوعخاصة عندما 
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تعر ضت لقەئ الاختبارأات اأسماسية الاستعارية عل وک الرومان وإذا 
ذکر:ا مدرسی » هبلایل «9«» شای « وجب عل:االاننسی » بو حتان بن‌زکای» 
الى ارف د رات اليد ال رة ااه ةة روه اة 
يعاو ته الفر سون الذن بلغو ا ف العقيدةالمو ديةمنزلة رفيعة جعام أهيثة 
الشرعية الدينية الى تشرع لاود وتفصل فى قضابام وهى الى سذت 
کذلك شروح يعض عبارات التورأة التشر عة والى کون » المدراش ¢ 
وظات هذه المدرسة تاشر دسا لا بزعامة أمثال « عق « 9« شمعشیل « 
حی جاء » هدربان « قیصر روما ( ۱۱۷ = 9۸ )م وقطی علا ال أن 
لامك » عهہہه ¢ جوا ف ا مدرسه اھ ف الجليل ۰ 

لکن هذه اأدرسة م تقو عل مقاومة التبار الرومانی اللجارف الذى 
ان «صیروا مو اطنبن رومانہین لکن من الدرجة الا ل وھد صرت عام 
الذلة ول بۇ خذيشمأدة الہود یمام امحاک. هکذا کان امرالمو ديةداخل حدود 
الامبراطوررة الرومانية أما فى البلاد العريية فقد كان الأ غبر هذا فى 
بلاد ماين الهرنن کات تعاش جالة مهو دية کیری عت رقاسة أحد أفراد 
بات دأاود واستمر الخال کذلاى حی جاه ألقرن الخامس الیلادى فتعرض 
الود لبطش الفرس الذين لوا امير الود وحرموا ele‏ تقد وس الست 
المودية كذلاف ہی جاء الإسلام وقای علي دولة الفرس غفرر الود من 
اضطہادم | 
لقد احسن الإسلام الى الود فن بلاد العراق عادت الى المودية 
قرونا طو بلة واستمر حال الهو دبة فالانتعاش تدر بيا بغضل احةالاسلام 
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والمسلمين حى أختفت الخلافة من بغداد وانقض السلاجقة علىشرق العام 
الاسلای غل الشقاء بالود والمودية ثانبة . 

وهذه الدكسة الى نزلت الو دة فى أسا جى ء السلاجقة حلت راف 
سمال افر قيا واسمانا وأو را المسيحية فالحربة الى متعت مہا الهو دة تت 
رأة بة الإسلام انقلبت الى اضطہاد وحشی لا آل امس أسبانيا الى المسيحية إذ 
اضطر مسہحیو اسہازا اہو دالىاعتناق المسيحية وس امم اک التفتش‌شى 
انواع العذاب من حرق وقتل وتعذيب ومطاردة . وما لاقته ألمودية ف 
آسبانیا عرفته يضاف فرذسا وقد نحطت قيمة 4 الو دی الانسانةحی‌ساوت 
منزلة الرقيقبالرغم ا الباا ج ریجورالا کیں قرر حوالی عام ١1۰م‏ رفع 
الاضطهاد عن الود والنپو ية ومنجهم الحربة الديفة واعاداً على هذه 
الوثيقة كان نح الباباو ات مو د العصور الوسطى ر سائل الامان . 

ثم جاء عصر النهضة فغير شيا كثيرآً من تفكير الأورييين فقد اتصل 
الغرب بالشرق مسالا أو حار با فأ كتسب الفتوةواحياء العلوم وتطابت الفتوة 
وااعلومالاعترافبالفرد وحقوقهف الحیاة وتعارضت‌هذه التعالم الاسلامة 
الكندسة و تعامم أ ف تلك العصور المظلبة لذلك اخذ المسيحيون يشكون 

ف تعالم ma j)‏ وقراراتما ما اضطر ها الى الارتہاكوالحرة ونشأ يغرب 

اورا ما یعرف باہ باس الاعتراف ڪر دة الضمر متاثرىن بالمذاهب الإسلامية 
لذلك تخر مو قف الكنيسة واتياعما تجاه | الہود والودية ال ان هذا ال ساځ 
المسيحى م يدم طو, لا [ذ سرعان ما ثار ت ثاثرة الكنوسة مستعينة السو عيين 
ألذن :كوا بالہودية شر تنكيل ولم ينقذ المودية من هذا البلاء اليسوعى 
الا لتقار ب بین مسلمی اسیانا و مسیحیم) م دعا الى وجوب العناه در اس 
ألعهد القدم وتولی الاخوان موسی ودآود فی (حوالی ۰ °م( نقل هذا 
ااتراث.العر ف الإسلای الو ذى إلى اللاتسة و العبر به فأقبل بعض مسيحى 
اورا عل ا العدرية: :والديانة الودية ات هذه لحر فى م 
الاصلاح 'الذتى المسيحى ف اوزيا وتخاصة ف مارتين لور . 
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وانصرف بعض رجال اللاهوت من اعاب العقيدتين إلى دراسة 
التلمود ومثانى التوراة لموسى بن ميمون والقبالا وغبرها من أمهات الكتب 
الديذية الهو دية » ومن ثم اخذت الدراسات اللاهو تيةاليمودية تتطور تاركة 
القدم عل قدمه آخذة إسبل البحت الحديث وذلك بفضل النمضة الى 
بعثما ف امو دية « موسی مندلسون » ( ۱۷۲۹ س ۱۷۸٩‏ ) .۰ 

ثار موسی مندلسون على أو ضاع اليمود الغارقين فف مهودية متخلفة 
زتعن مسا رة حرکات التقدم والتطور الى حل لوأءها الإسلامو فاضت 
نورا وعرفانا على أوربا فاخر جتما من ظلبات الجهالة إلى نور المعرفة< . 
وقد شرع «موسى مندلسون » فى تطو بر العقلية اليو دية الألمانبة اولا ومن 
ثم تجح فى تعميمم| فى أقطار اخرى انيا وقبيل وفاته قامت الثورة الفرذسية 
فعجات بذ ال حركةودفعت بالمو دبة خظوات إلىالامامفالثورة قداعترفت 
ف اجتاعيا الوطى ( ۲۷ سیتمار ۱۷۹۱) لکل ودی قم بين الو اطنين 
حقه الكامل كمواطن اجتاعيا وسياسا وعقائداً وهذا الاتجاه قد دافم 
عنه من قیل ( میرآبو ) ( ۱۷۸۷ ) و ( جریجوآر ) ( ۱۷۸٩‏ ) و ( لسینج ) 
( ۱۷۲۹ - ۱۷۸۱ ) صدبق مندلسون وغيرم » سكن الثورة الفر نسة هھ 
الى جلت بالعمل لصاح اليمود واليمودية ومنح نابليون نفس الحقوق ليمود 
أبطالا وهو لنده وغرب الانيا ومن 2 جد هذه الحقوق تنتقل تدر جیا إلى 
سار الخحہات فنجدها فی بروسيا حبرت اعتر فت لاود عام ۸۰۸ بأ یکو نوا 
مواطنين وذلك بفضل امثال ) هر درج )د( فلهل فون هو مہلدت )۰ 


لکن ما کادت حرب التحر ر ف الانيا شتی ہی کر الامان لامو د 
وسلبوم جميع الحقوق انى أاكتسبوها من قبل وازدادت الحال سوء فى 
عېد بىمارك . 


)١(‏ راجع فضل اامرب ءلى أوربا أو شس الله على الفرب تاليف سيجريد هون 
و رجه وحةقه و نشره ق أأعروبة فژاد سان على ۰ 
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زارا غر ت ارر با إل رقا ال روشا عه القاصرة وغامة 
اسكندر الثالت بواصلون اضطهاد اليمود واليمودية حى اضطر كرون 
من الود إلى المجرة إلى ابجلترا واصبكا ٠‏ وهكذا جد اليو دة كالريشة فى 
مهب الريجح طورا فى بد الحافظين ا تز متين الذين بر يدون أن يعيشو! ف‌الماضى 
والماضى فةط لا بعبأون بالحاضر أو المستقبل وطوراف بد طائفة متحررة 
وقد تسدب‌هذا ا لمو قف فى خلاق طائفتبن مو ديتين متخاصمتين عافظة بزعامة 
« مسون روفائیل هبرش »ومتحررة بتر عمما امثال « ابراهام جيجر » وأخذ 
الجددون بوفقون بين القدم والحديث حت ادخلوا اموس ف المعبد 
) الاورجول) وجات الصءونية فابدت الجددن وأنخذ تېم مطبة لتحقيق 


.امعم ا اأعدو آزرة ۰ 
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رہ |ررے 
الاسراثيليون الاولونكانوا قر بين جداً فى تصوره لاخالق من القائلين 
بدأ تعدد الآهة لذلك كان من السهل جداً على الاسرائيليين الإعان بتعدد 
اه وا ا اا ر وا ج واا ل سر هرت 
اوهو أن الوحدانية لم تكنقد شقت بعد طربةما اليم . ومن ال جدير 
بالملاحظة يتا أ ن تفظی ( هوه ) و (الوهے ) ختلفان فیا پنہما لغواً 
دلالة وعهردة م فلمظل (مو٥)‏ اس le‏ م کغیره ا اء الأعلام الي ی ڏس تخدمما 
اللغة عندما تريد أن : مەز ٠‏ رعنه ا بی جنسه فلافظ ( (og‏ وقد 
أن ا إلى جاب معو دات ا الاسرائي ليون قدا وقد وها 
أا لفظ ( الوه ) فيعبر عن النوع لذلك جاءنا فى صورة الع للتعبير 
عن ر 6 ال 
وهذه الكائنات المقدسة الى عبدها الاسرائيليون قدعاً تختلف فمابنا 
حب العضو رأختافة فو ة وضعفاءرفعة وضغة: سماوية وأرضة أو غلؤة 
وسفلية إلا آنا تشترك جيعها فى صفة خاصة مبزتما عن اليشر فالكان 
الإلهى قوى جار عخلاف الانسان الضعيف الكسير فصفة القوة الى قف 
الاتسان أمامما حاترا ضعيفاً آشبه الظواهر الطبيعية الى اشتق الفرد مثا 
مع الرنوبية. والرب الجبار القوى هو ألذى عخافه الإنان وعخشاه وخر له 
آرے] عند رۇ باه ووبل‌للانسان الذىعاولأن تمرد عل الله فالفرق بين الله 
والإنسان كالفرق بين الحياة والموت أو الخلود والفناء والخلود من صفات 
الآلمة بنا الفناء كتب عل الإنسان . 
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عفيدة و 

لا شك ف أن أقدم ما جاء:ا من عقيدة ہو هف العصور القدعة e‏ 
عيارة عن بمو عة من القصص الى ترجع إلى ذلك العمد أعنى عبد تقديس 
«چوه» والمعروف بام المد الہوی ولاس معی هذا أن هذه القصص 
اسرائيلية الأصل أو تنيع من الأساطير الاسرائيلية بل معظمما يستمد 
أصولة من الاساطبر ألمصر رة ألقدءه 0 اليايلية الأشورية ٠‏ ومن أشور 
القصص الهو به الى تتحدث عن « ېوه » فص الخلق القاثلة أن پو »٥‏ خلق 
الدشر ونتکرر نفس الفكرةف قصة الطوفان وف أسطورة برج بابل وغپرھما 
من قصص الاباء الاولين حہسث ا «وه» کاب للأسرة وح صور الزمن 
جد أن الاسراق لين ڪاولون صقل هذه القصص وإجاد شىء من التجانس 
يوتا إلا أن بعض العوامل الأساسية لبناء القصة حالت دون حقيق هذه 
“اة ومن اا هذه العناصر الشاثكة الى تحول دون قيام تجانس 
ا ما جاء ۴ وصف د ېوه » بأنه بتجلى ف ثورة الركان وف مو ضح 
آ2 نراہ الرحہن الرحے الذی یسمع بکاء الاطفال (“ ک) أن د ہوه» هو 
الذى وص من al‏ لاسا ته ا الارباء“ وھکذا جحد » وه E‏ 
عزف هذه القصص عت عختلف الصفات الى تم عل دار سهذهألعقہدة 


أن استعر ضس هذه النعوت ليخرج إصورة تکاد کون کا مل عن و »٥‏ . 


(0 ټکوین ص ۲۱ ی ۱۷ 
(۲) شموئیل الټانی ص ٣‏ ی ۴۹ وص ۲٤‏ ی ۱ 
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اختلفت أراء الاسرائليين أنفسمم حول حقيقة هذا المعبود ووطنه 
الاصى فن قائل أنه مصری' کا اعت قد آ خرون أن وطن « وەه الأصل 
كان فى الصحراء الجنو رة أاختفت هذه الفكر ةوظلت حرة عند الشعر اء 

ولك تفمم طبيعة هذا المعبود بحب عليناأن نرجع إلى الإسرائيليين 
الأ قدمبن لنعرف مدی علا قم به فاد ail‏ الاسرائيلةدبانة قوم تقوم على 
ا من عناصر « وه » فهو ألذى نکل et‏ اذا ما أغضبوه وينصرم اذا 
أخلضوا له فالعېد قم pez!‏ و سنه منڏ عېد موسی فالاسر ائ صدبقاصدقاء 
دېوه وعدو أعداثه قاتلمم حی ید م ای وجدواأً ومی سنح تله ألفرصة» 1 
وعاوزت هذه اأصفة الى وتصف ا «چوهە» ويۋهن اا لاسرائیل ٤‏ أعی 
غلا اما ل خان ور 0 ف د ها خد ها 
الدين القوسى فن عصر القضاة اعتقد الاسر اثيليون انأولئك الابطال الذن 
ظېروا ف فتران عة وأخذوا ہک الشعب الاسرائیلى صد الاجانبلنصرة 
دېو» ول ارسامم « پوه لتحقیق هذه الرالة ¢ و مرورالزمن بد ۵ ه 
تمع الاسرائیلى لوده ېوه » تةطور حی صح نظر [ی الك الذى 
عکه على ai‏ » المسيح « الذى اوحی اله « چوه» ابلاغ رسالته 0 ومادی 
الاسر ایی ف هذه العقيدة حى أعتر هذا الأر شد آنا لله . 


و « چو الاه ألقو عى وصاحب الدراة لقو ميه «بطل عارب ۳ ن 
(۱) هوشیع ص۱۲ ی۱۰ وص ۱۳۴ ی٤‏ وسفر حزقثیل ص۲۰ ىه وكذاكمن الأدب 
العبرى للد ك تور فؤاد حسنين على ( مطٍوعات ممهد البحوث والدراسات العربية ) عام ٠۳‏ 
)۲( سر حقوق ص ۳ ی ۳ 
(۴) سفر اروج ص ۱٠١‏ ی ۲ 
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صفاته شن الحروب فالحرب ده شیء مقدس وف سدیل د پوه » اسقط 
کئیرون من أبطال اسرائیل ف حومة الوغى : وصفة حب « ېوه» لقتال 


تتجلى ا واضحةق ات بلقب موه صباءوت ا وه قاقد الجر ش". 


وقومية « موه» وقومية عقدته وقومية الدو لة الاسرائيلية العقائدية 
صبغتا صبغة خلقية خاصة » فالعدالة قومية اسرائيلية » والفضائل قومة 
U EEN‏ 
هنا نفهم سر التفاوت العظم بين نظرة الشريعة الإسراثيلية » سواء كانت 
a‏ و جاء تنا ف العهد الد أو م وبة شفو ٫ة‏ کا هو الحالف التلمودالى 
غير الإسرائيلى نظرة شاذة فكل مابتصل بالمعاملات أو الحو ال الشخصية 
ييح للإسراتبلى المحيف والجور مع غير الإسرائيل". وينعت « مهوه» 
أيضا بأنهر ب العو اصف والعاصيرء الز لاز ل والرا كين وكل ا لمصائب وا راب 
الذى عل بالعام اما هو مظهر من مظاهر قو ته وعظمته فالاله « چوه» 
بتجلى فى الرعد والبرق وانممار الأمطار وما الا من المظاهر الطبيعية . 
وعحرص العهد القدم علىأعطاء صورةقاسية عخبفة ثائره لاله الإسرائيليين 


القوى ل وهو « ځچوه e‏ . 


و« مهوه» هو أيضا اله الخصوبة ومحتفل به لصفته هذه فى الاعياد 
المقدسة فمو اه ماح الغيث ومنبت الجحبو هومانح المحياة لذلك فالإسرائيى 
إذاما راد القسم به أمساك بعضو التناسل(١))‏ أن متعة الجاع شىء مقدس. 
ولا شك فى أن نعت « مهو ه» بأنه اه الخصو بة صفة متأخرة ماخوذة عن 


معود اجنی تھی ای لد حصب خلاف « پوه الصحر آوی الخر ب وهذا 


(۲) شعوتل الأول ص ١ی‏ ۴ وص ٤‏ ی۳ .. 
(۴۳) سفر التثنبة وحاصة ص ۲٣۳‏ ی ۱۹٠د١٠١۲‏ 

(£) سفر يشەیا ص ۰ ی ۷ وسفر مياص ۱ ی ۲ 
(۵) کون ص ۲٤‏ ی ۲ 
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س و س 


الاه الأجنىو هو ولاشكالاآه الکنعا ی ءبعل» وقد اقتوس الاسرائيليون 
ك الات عدا ار ا ن افر إل ان كان اة 
الغنية مياهها. ٠‏ 
فهذه الصفات التى بتصف مها « مهوه» وتتكون العناصر الاساسية 
لعقيدة المودية الإسرائيلية تبين أنه اله شعى فقط کا أن عبادته قاصرة 
على الإسرائيليين واماكن عبادته قاة بينم فقط وخاصة فى الصحراء 
إذ أنه اله الصحراء والخرابوالدمارفالصحراءء واه الخصوبةف كنعان 
أما القصص الى تتحدت عنهكال-ه عالمى فلوست إسرأئيلية بل بابلية اشورية 
أو مصر ية قد مةكقصة انلتق مثلا أو الطو فان أو برج بابل . 
و « وه شأنه شأن هة العالم القدم لم بتصوره الإسراثيليون روحا 
بلا جسد لذلك نقرأً فى العمد القدم كيف تحدث الإسراثيلى عن الانسان 
الذی خلقه د مہو ه»علی صورته؟ ولم یکنف الإسرائیلی بتجسید « بوه » بل 
خلم عليه سار صفات الإنان من خير أو شر إذ هو بغضب فيٍطش ويفرح 
فيثيب إما الصفات الخاصة با معبود فقط فل بعرفما الإسرائيلى لاله جز عن 
أن ورد ورا واقفا فر لی خاظ را ف کل کی ال عاضر ف ای 
أو الطقس الذى تقدسه فيه العقيدة »کا أن « موه » ليس ابدياً وبالرغم من 
ذلك فالعقدة تعجزعن أن تصورهوله أول أو آخر . ول ا 
أو ولدا فمو ل بلدو لم يولد وکل الذى صتعه آله تبنى الملموك فقط ٠‏ و «موه» 
کا تصورتهالإسرائيلية القد عة خليط من عمو عة منالعقاد الشرقيةالسامية . 
ولفظ « هوه »كا وصلنا فىصيغه الختلفة سواء فى العد القدح أو نقش 
میشع أو بردية جزبرة الفيلة أو الأثار الفلسطينية أو النصوص المسمارية 
آو فی کتابات راس شرا حیث نجد ( ی ھ و ھ) و ( ی ھ )کا نجدہ صدرا 


(۷) کون ص ۲ ی ٤‏ ... وص ۱۱ ى ١ه‏ واللوك الأول س ۸ ى ١١‏ 
(۲) #کوین ص ۱ ی ۲۹ 
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س ٦‏ س 


لبعض أسماء الاعلام حیث جاء (ی هھ و ) و( ی و) أو زا غا کا هو 
ا لجال ف ( ی ھ) و( - ی و ) وقد وردت‌صیغ آخری مثل( ی د و) 
و( یھ هھ )و( یا )و( ی ھ)» بعبرعن معالى عختلفة فمو تصف 
بكل ما لاصحراء من صفات فبواآه الرياح والعواصف واستوطن جبل 
سيناء فموأيضا اآه الرعد والبرقوالمطروقدكان هذا الجبل ركانيا فهو رب 
الزلازل والبراكين وما إلى الزلازل والبراكين من هم وهب فلا جب إذا 
عرف باس « قاد الجیوش›. 

وإذا عرضنا لفظ د موه » فى صيخه الختلفة ءل عختلف اللغات السامة 
وجدا العربرة أغناها و أصدقا تعمیر عن جميع هذه المعاتى وتاك الصفات 
لى بتصف پاهذا المعبود» فف العر رة نجد « هوی وی هو بانا» ذا سقط 
بعضم ف ا بعض . و « هوت ألطعنه » فتحت فأها بالدم . و«هوت 
العقاب تهوى هوبا » إذا أنقضت على صيد أو غيره . و «الأهواءء التناول 
باليد والضرب و « هوت الرح » هبت » و د الهوى» بفتح الماء إلى أسفل 
وبضمم|ا إلى فوق E‏ اویه ارس بداو اشرق 
۰ 9° « ېوی إل رتفح . و هوی الرجل» مات . ° J‏ الماوية 
اسم ی عاد جر و دقام هار م وو ا 2 

وعبر «ېهوه» عد الاسر لبون رتا الاله ,آل > وهو معبود 
الساميين قاطبة حيث كثر وروده فى النقوش‌العربية الشمالية منما وال جنو بية 

ويتصل لفظ ( آل ) بكثير من الأسماء الى أطلقما الساميون على بعض 

معبو دانہم ٣‏ ومن هذه الاس| أء «اللّه» و « الوه م و دا ہم وقد أ كش العمد 
القدحم من استخدامه وعخاصة فى قصص ا9 الاولين” وأماء اللاك 
وبع الأعلام مشل « جبرائیل »> و « عزرائیل » و« لشمعئل ‏ اسماعیل 
و « تاثانئيل» . ۰ 

(۱) التارخ المرب القد م . ترجه واستکمله ال دکتور فژاد حسنین علی ۰ ۱۹۵۸ 

(۴) کوان ص ۱١‏ ی ۱٤-۱۴۳‏ وس ۲۱ ی ۲۲ 
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ا 


وأخذ الإسراثيليون عن الكنعانيين المعبود « آل شدای » وقد تجلى 
لإبراھے بہذا الاسے . آما الال الذی تجلى لموسی فاه د وہ١‏ 
وهذه قرينة تود مصربة د هوه قد سال رنه ا تجلى له قاثلا « ماذا 
أجيب الإسرائیلیین إذا سألونى عن اسم اه الذى أرسلنى إلہم ؟ فقال الله 
کی و اها اخس اها 


الو ھم 
جع NS Sa AS NENE EE‏ 
السامية . ولفظ د الوه » هذا کشر ماجاء نا معبرا عن عد د کر من 
الآ هة“ ج أنه قد ورد معبرا عن الهواحد تعظ)| له وهذه الظاهرة ليست 
قاصرة على هذا اللفظ بل نجد ف العمد القدم ألفاظاً أخرى فى صيخة المع 
عار عن المفرد المعظم مثل لفظ « دوم > ع « دون » أى سد ٥‏ کا د 


لفظ « قدوشے › مع « موه »' . 


(۱) کون ص ۱۷ ی۱ 
(۲) خروج ص ٦‏ ی ۳-۲ 
(۴) خروج ص ۳ی ۱٤-۱۳‏ 
(4) مور ٩٩‏ ی ٤‏ 
() اشا ص ۹ ی٤‏ 
)٦(‏ ھوشیم ص ۱۲ ی۱ 
= ( م ۲ س الودية) 
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السو ة0 


للاشكف أن ألنبوة هى الرکن الاساسي ف ا دين من الاديان سواه 

كان هذا الدين ماوبا او أرضا فالنبوة هى الوساطة بين العابد والمعبود من 
ناحية وبين العباد انفسمم من ناحية آخرى إذ أن النبوة ترجيح وإدراك 
الواجبات الى بحب على الإنسان أن مض ما فى جتمعه أولا والعالم ثانيً 
لآ للمعبود ذسب ل اا سار اأر الخلو قات اا وهذا الترجيح أوالتنيؤ مصیدرهہ 
الشعور الدیی الأرهف والجلاء الروحی الوضاح لادراك الأمور الى 
قد تۇ دی ال (مپبار الجتمع خلا و نا : 


فالنبؤة إذن عارة عن عنصر مزدوج دیی ودنوی اوی وأرضى 
فلا بو جد دنبلا أ رض ولاو جدفعالم الادبان ما لا بو جدف عالنا الأرضى 
وإ لاص الدين عبارة عن أوهام a‏ لاحقائی ووقاثم وڪن عند 
ما نتحدث عن ادن جب أن اخ اہ اھ کیا عن لاء مار فالارض‌می‌وطن 
الدكائنات الحية فلافاندةللسماء بدونأرض وإن تو قف قق أهدافناالأساسة 


عل الاه 


أن مجىء الانبياء ظاهرة تار ية الا آم غير عحدودى الزمن ومن هنا 
كانت النبوة ظاهرة عالة تق فى مختلف العصور . وفى اجتمع الاسر ائيل جد 
النموة تنتشر أنتشأرأ وأسعا لاحدو د لهو قدظمر انيا ه من تلف الطہقات 
الاجاعبة الشعبية ذلك فيم بختلفون فيا بينم فى نبو ءانيم واعاهم » فنبوة 
( دبورا ) مثلا بدأ#ية بسيطة تتركز فى الدعوة إلى وحدة الشعب عقائدرا 
خلاف نبو ة (شموثيل) #مددة النواحى » فهو نىوصوف مثل ا لحب الالهى 
تيلا صادقا . ونی عصر داود ظهر نوع هادیء من الأنییاء آمثال ( تاثان ) 


)١(‏ راحع اسراثيل عبر التارع باب النٍوة لنفس الؤاف 
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و (جاد) و ( أخيا) و (الياهو) والاخير كان مندعاة تطميرالعقيدة الهو دية 
من الدخرل کا اشتهر معارضته القو به لانظام الک . جاء بعده النى 
) ابع ) فكان شعاره « القضاءعلى أسرة عرى المللكية »وف القرن الثامن 
. م. ظہر امثال د عاموس» و « هو شیح > نى دولة سماررا شيا وميكا» 
فى دولة مموذا . 

وقد خرجت إسرائيل غددا من الانيا التشامين امال عاموس 
وهو شیع ويشعياو رما وحزقیثل الذین انذروا اسراثیل بالخراب‌والدم‌ار 
ول باشروا شكرة خاصة قصل با مود « وء رداك لا م حرصوا على 
الدعارة للعقيدة الهو دة القدعة الى حاد عنما الإسرائي ليون » ولا غرابة فى 
هذا الاجا من هؤلاء الانبياء وامثام فقد الحدروا من نسل أبناء موسى 
والياس اؤلئك الثوار على الاعراف العقائدى» والمعبود د هوه» هو الذى 
يشيع لزعتمم وبرطى مطامعهم وعقق اطماءهم فهو « ہوه» رب المجرب 
والقتال لا « هوه بعل »اله الاستقرار إلذى تتطليه الخصوبة . 

إن ھؤلاء الأنبياء بتحد ون عں « وہ ۾ فی حماس واتجاب ويترقبون 
اليوم الذى تجلى فيه بعظمته الحةرقية عندما ياتى فى العاصفة مطلةا الرعد 
والاهب عطما قوى الوجود وخر له الرشر جود لا راد لقضائه .والانياء 
فی احادیمم عن د ہو ه »و عظمته بذ کرون ابضا خوفهم منه لذلك نجد 
اللكثير عن عخافة « مهوه » مع تقد يسيم ااه فالانداء بعتمدون عليه اعتقادا 
مم أنه عمى الذين بۇمنون به والأرض رما عباده الصا حون . 

وتمبز انبياء إسرائيل بظاهرة مشتركة إلا وهى ااثلية اعى مثلية 
الصلة بن الجياتين الدنروبة والاخروية أى الصلة بين الوجودية وهدفا. 
ورقرر هؤلاء النبياء ايضا أن حياة الإنان لاتهدف إلى انه وجد ليعش 
وعيش ليأ كل فقط ياء حاولون أن رصلو! بين الوجودية وبين الجوهر 
الالهى وبلوغ هذه الغابة من عمل الا |ء» والہم رجح الفضل ف بعث 


هذه الفكرة ۵‘ 
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س ۰ل س 


وهكذا عد الإنسان بعنى بإنسانيته ومن ثم يذهب بعيداً فيخرج من 
داثرته ألخاصة ليتصل الله ف ألو جود وهذه م الفسكرة إلا ساسية للنموة 
والته هو منظم ا a‏ وهو رنظمم | ګڪہث يجعل مم | هدا | أو وسلة للحصول 
على منافع الأخلاق وھذه ھ الفكرة ألرسءة الثانرة لاو حدانرة . 

نجد الأنيياء تخضعون الحياة الإنسانية فى كل ألوانا إلى هذه 
ادعام الى تهوم علا ألو حدانره فطةوس الو حدانة مثا جب أن لعل 
من ار ا ف ا رن ا ا ا ا 
والشعوب الأخرى لک ٫ظل‏ الإسرائیلى حتفد انه شعب أله امختار ۰ 
وإذا نظر الإسرائيلى إلى الته على أنه رب العالمين ونه رب الجيع فى حتاف 
الاد ضاءت فكرة » شعب أله الختار » وصح العكس کودا لذلك قول 
النی عاموس() « اباك فقط عرفت من جيع قبائل الأرض لذلك اعاقیک 
عل م ذنوبک « 

و الاندياء ف وک ة الله جل لا فی تفکیر الذن جاءوا بعدقم 
و ت الكينة فام ر ت الفضل ف 1 بجاد الشر عه ةه المعر و ف بام شر بع 
الااندراء الى نجدھ| Yi‏ ف سقر التنره دش عبارة عن حر اصلاح شاملة 
ف العيادات و ہیر ها من الحر افات و الاهمام بالمسائل الاجاعية : 


کا أن فكرة الشعب الو دى فى د هوه» أخذت تتعرض لازوال فعو ضا 
عه نجل فكرة ملك أهى اوی یجلس ف المأء البعيدة ف اعلى ع لين وعل 
عرش عم وختی 1 ظرة ال ی کانت تری ف الله الإنان الذى خلق الناس 
على صورته وتدريجيا بدأ الإنسان بفكر ف الامان بكائنات هى الوسيلة 
بینه وبين اله وهذه الوسيلة قد تتکون ارواحا أو ملاک کا أخذ الإنسان 
بفكر فى «المحكمة» و « الكلمة » ونظربات أخرى تتصل بالونية غرت 


Ey اععاح‎ 0) 
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البو دءة بتعدد الأهة والاثنينية وفكرة الشيطان وغبرها ثم نجد الوحى 
خفت صونه وختفی وتخت معه النبوة وأكتن المؤمن بالكتاب المقدس 
لمعرفة الله وإذا استعصى عليه أ لجا إلى رجال الدن لتبصرته به . 


والآن نتساءل هل تعرضت العقيدة اليمودية لثىء من التطور بعيدة 
عن العهد القدمم والتلمود ؟ أن المودية شأنما شأن غبرها من العقاند لا بد 
وأن تجارى العصر بالرغم من وفاة مؤسسما وقفل كتاما المقدس سواء كان 
المد القدحم أو التلبود وهكذا نجدها تحرص على تقربر وحدانية الله فهو 
الواحد الأحد وقد تفضل فاق العام وهو بهيمن عليه وفى شعبه إسراقيل 
أنزل وصيته وأعلن حكته وهذا اله هو الحى وهو مركز الحياة وتعالمه 
تعبط بالفكر والإنسان . وهذه التعالى الهو دة المستحدثة فيما الكثير من 
التناقض إذكيف يكون اه هو الاق والديان وعخاص العام . وهذا اله 
على من الإنسان وأرفع وأخلدوهو القدوس إلا آنه ھوالرحن الرحے وفی 
طرق الله سير الإنسان وإليه بعود الإنسان ليصير قديسا فمو الله »بنا هو 
بعد ومستتر (ذ به قروب واستر فہذه الصفات الى قد تبدو متناقضة أو جدت 
ف اليمو دة بعض المشاكل الى شغلت الفلسفة اليمودية عصرا طوالا . 
فاستعانت مختلف أنواع الفلسفة حسب العصور الختافة فطورا لحد هذه 
الفلسفة بونانية وف العصور الوسطى أفلوطينية وأرسطوطالية وإسلامية 
وح التصوف فقد شق طربقه إليما وف جیع هذه الحالات جد التو حد 
بلازم الهو دة فاته هو الفرد الصمد الخالق الدان . 


إلا أن هذه الوحدانية الى تقوم كأصل من أصول اليو دية وتعلم من 
السى البأبلى والفضلف ظمورهاف اليم و ديةبر جع ولاشك إلى أشعیاالعای“ 


(۱) اشم اص ٤٩‏ ی ٩‏ وس ٤۸‏ ی ۱۲ 
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٣ 


مع استئناء بعض العباراتالواردة فى سفر التثنية فاتصال اليو د البابايين 
أصعاب السيادة العالمية فى ذلاك الحين"“ ووجبة نظرأشعيا الثانى القائلة بأن 
و اسرائیل ر من الاسة العا اعا فا هي وا ماف 
خضمه| ۳ 2 مہ اعتقاده بان يع هذه المظاهر تؤدى ولاشك إلى فابدة کل 
من إسرائيل ومو ذا9) .' 


كل هذه المظاهر تلت لنا فى أشعيا الثاني الذى بصور اله إسرائيل 
وکأنه امن عل کل هذه الت ر وهو لامیمن علہم| سب بل لسخرها 
لفايدة شعبه سرانيل و «وه» وحده هو الذى يستطيع هذا وعقة.() 
و« ېوه » هو ألذى استطاع جمع سان القوی ف بده وجرد سار المعودات 
الأخرى مھا بل طاردھا ی ل صح ھا مکان و آنا آنا موه ولاس غیری 
مخلص »“ وإذا وجدنا فى أشعيا الثاني عاورة بين معبوده وبين آلمة 
أخرى" فلا يقصد أشعيا الثانى هنا أنه يؤمن بتعدد الآهة بل بريدأنبقول 
أن الها ثانياً لن يستطيع منافسته. هذا التوحيد هو شعار اليمودية وفكرة 
ر ثاى لست جديدة بل قد سبقه لما أنداءالقر نين 


لثمن والسابع ق . م . وإن كان أشعيا لثانى قد بلغ با مرتبة الكال . 


والحقيقة الى تحب الإشارة إلا أن الإمان بالمحبود « مموه» من آثار 


العهد الو سوى"' لكن هل غبدت الشعوب الأخرى أبان حياة موسى 


٤ ى‎ ٦ وص‎ ٠٣۰ ی ۱۹ وی‎ ٤ ااتثنیة ص‎ )١( 
۱ وص ۱+ ی‎ ٠١ اشيا ص 4+۰ ی‎ )۲( 
۲۲ ی‎ ٤۹ وص‎ .. ۲٤ی‎ ٤٤ ی ۸ وص‎ ٤۱ اشعیا ص‎ )۳( 
. ۲۲ ی ۱۷ وص ۱ه ی‎ 4١ اشمیا ص.۰٤ ی ۲۷,... وص‎ )( 
EEE 3 
. ۷۱ بشمیا شض ۳ ی‎ (7 
۲۸۳۱ ی‎ ٤١ شا ص‎ )۷( 
٣ خروج س ۲۰ ی‎ )۸( 
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۳ 


جموعة من الألمة آم الها واحداً ؟ هذا ما لم يصلنا وبرجح أن العبادة الى 
اتشرت أبان العصر الموسوى كانت توحيدية وثنية وهذا ما دفع بعض 
مؤرخى الادبان إلى الربط بين توحيدية موسى والتوحيدتين المصرية 
والبابلية حيت جد فى المصربة أخناتون وف البابلية عهتر .() 

ثم أن الاهتام الذى وجبه أنبياء بى إسرائيل إلى حاربة تعدد الآلمة 
الذ ى كان منتشرآً بن الإسرائيليين بدلنا دلالة صرعة على أن عبادة دوه 
کانت فی خطر شدید والواقع آن عبادۃ د ہوہ »کا فرضما موسی وارادها 
لم تبكن من القوة عيت تستولى على الحاة الروحية الإسرالياءة وعخاصة 
بام ال ا وذلات لان الإسرائيليين مجرد تللم إلى أرضكنعان 
واستةر 1 م فا قراو | بکل جو أرحمم على العقائدالكنانة کا أن معبود 
التكنعانيين‌الاول إلا وهو د بعل » أى «سيد» أو د مالك » أى د ماللكالبلاد 
أطلقه الإسرائيليون على « هوه » الذى أصبحت دبانته معرضة لخطر عظم 
إذ انتقلت من الو حدانية إلى عبادة تقدس عدداً من الألمة وهذا هو ااسيب 
الذى دو من‌الانداء إلى مماجة هذهالظاهرة الجديدة .ولعل اول ی 
تنه إلى آثر « بعل > ف طقوس « د چوه» هو « هو شیع ۳٤‏ 

ومن آشمرالمعبوداتالىقدسما الإسرائ ايو نأوااء شوب الجاور ةط الال 
د عزازیل 2 واا الوآبین المعروف باسے و کوش )(٤‏ ولا اضطر 
شاؤل داود إلى ترك إسرائيل عبد داود آلمة أخرى" . 


(۱) هامرس ص هی ٥‏ 
(۲) شموئيل الأول ٠١‏ ى ۲۲.. . كمذاك االوك الأول ص ٠١۹‏ ى ٠١‏ .. واللوك 


الثاى ص ۱۰-۹ 
(۳) ماص ٤٤‏ وشیا س ۴ وص ۷ه ی ۰. . وص ٠۰‏ ی ۳.. وكذاك وثاأق 
حز رة الفيلة ٠‏ اش 


(4) لاولون ص ۱١‏ ی ۸ 
(۰) قسصاة ص ١١‏ ى ۲٤‏ . 
() شعوئیل الأول س ۲۹ ی ٠١۹‏ 
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وتفرق فاسرائيل بين نو عین من الا ناء ه نوع لم يترك لنا رسالة مكتوية 
ونوع‌دون بوءته» ولعل‌آقدم نی ترك لنا رسالته هو د عاموس» (منتصف 
القرن‌الثامن ق. م. ) . ودنا العهد القديم أن الانبياء الإسرائيليين كانوا 
e IS‏ ة . فى سفر ال موك الثانى"نقرأً عن عدد من الانداء 
بلغ الخسين نيا وفى الملوك الأول نقرأً عن أربعائة نی ف مکان واحد 
وجرت العادة [ذا كار عدد الانداء هاجر فرق مم إلىجہات 
آخرى“ کا أن النبوة لم تنطلب من النى أن يبلغ من العمر حد الرجال بل 
تاها الشباب أ 


شع رھ قصاخاداً شآنهم شآنرجال الدين اليسو عيين اليو“ وكان للنى ا جق 
ف الزواج والتناسل والملكية . 


أما مواطمم فالاما كن‌الت ى كانوا يعتقدون أنها مقدسة مثل « جبيم 


۴ راما N‏ ور ا ولال ٠۱‏ و« رعا 7 
ويتمیز الانداء على سار اليشر علول روس الله ا كيفية حلول 


۷ الم لوك الثای ص ۲ ى‎ )١( 

(۲) الملوك الأول ص ۲۲ ى ٦‏ 

(۳) الملوك الثانی ص ٦‏ ی ۸ 

€3 الءلوك الثانى ص هی ۲۲ وص ٩ی‏ 4 
(ه) ااملوك الثای ص ١‏ ی ۸ 

٣ الملوك الثاتی ص ۲ ى‎ )٩( 

(۷) شموثيل الأول ص ٠١‏ ى ٠١‏ 

(۸) شموئیل الأول ص ۱۹ ی ۱۸ 

١١ ى‎ ٠۴۳ الملوك الأول ص‎ )٩( 

١ الملوك الثانی ص ۲ ى‎ )٠١( 

)۱١(‏ الملوك الثانی ص ۲ ى ه 

(۱۲) تشموئیل الأول س ۱۰ ی ٩‏ وی ۱۰ 
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ص 


— 0 — 


الوحى أو مجیثه فقد تقفز روح الله على الن یکا بقفز الطیر ال جارے“ وکان 
عض السا ء مثل « اليشع » بجرى طقوساً خاصة لاستقبال روح الله إذ 

بروی أن هکان بستدعى عازفاً على الاوتار بض الالحان . 
ورجح أنالنى کان رقص علىأنغام الموسيق شأ نه شان أندياء «بعل ۳" 

أو بقف النى وقفة هادة' وإذا ماحلت الروح بالنى انطرح را طوال 
النہار وال يل فاقداً وعره وهو فى حالة غيبوبة وقد نظن فى حالة تشه حالة 
الجانين*' فرض شاؤل العقلى اعت نبوءة والشخص الذى يسخر من نى 

رطلق عله لفظ جنو و ) . وال ی کالجنو ن غبر مول عا فعل فمو بای 

عرکات ترردها اا روح کان بنتقل من ی مکان إلى آخر مثلا(۷) . وإان فرة 

حلول الوح بالنى توه بألفاظ وعبار أت وة جا لقا هور 
الجحاضرن ¥ ا وء أت تتحدث عن المستقيل . لذلك ګر ص القوم على 

تخلیدها » ومن الاندءاء من وحی ڏه بالاسم الذی سیسمی به أینه(۸) 

وخلاف الالفاظ المفردة عد أيضذا جملا مركبة(١)‏ بقصد ما هجاء العدو 

و أن النی کان وقت حلول الوحی به رشاهد احا . 


وھۇلاءالانياء الذى ن كانوا بقولونعيا وصنعون عجبا أصبحواموضع 
إحترام وتقدیس کٹیرین من الناس حتی آنہم کانوا بجدون البرک فى کل 


(۱) شوئیل الأول ص ۱١‏ ى ٠١‏ 

(۲) الملوك الثانی ص ۳ ى ٠١‏ 

(۳) ااملوك الأول ص ۱۸ ی٣١۲‏ 

. ٤)١ ى‎ ٠۸ ااملوك الأول ص‎ )٤( 

(ه) شموئیل الأول ص ۱۹ ی ۲٤-۱۸‏ 

۷ ی‎ ٩ وهو شیع ض‎ ۲٣ ی ۱۱ وبره‌یا ص ۲۹ ی‎ ٩ الملوك الثانی ص‎ )٩( 
١١ الملوك الأول ص ۱۸ ى‎ )۷( 

)۸( هو شیم ص ۱ ی ٤‏ وی ٩‏ وی ٩‏ وبشه‌یا ص ۷ ی ۳ وص ۸ ی ۴ 
(۹) بشما ص ۳۰ ی ۷ وبرم‌یا ص ۲۰ ی ۲ 

٠١ى‎ ٦ اليلوك ااثانی ص‎ )١١( 

1۷ ى‎ ١ والملوك الثانی ص‎ ٠١۹ البلوك الأول ص ۲۲ ی‎ )١١( 
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ما بلس سەك النى من ملاس وخلافه ْ فالعهد القدم ڪد نا أن ردة الى 
الاس کانت تقس میاه‌الاردن إلقسمین' کا أنءصاهها عجائب آخ رى 
وروی أن متا ډعث ا اسیا وقد أستغل الانداء نبو ء اتم لک 
عم فالنىوءة EN‏ ناء بی[ سرائیل کانت أ وسہلة غاا الحا الرغدة 
اهنيثة وتختلف النيوءة أحرانا حسب المدة أو المنحة أو الاجر الذى 


تقاضاه النى<» : 


وهناك نفر من الاندراء أشتغل بالسراسة والقضاا القةومية وجعلو امنا 
موضوعا أنبؤانهم لذلك جد بعضمم ف بلاط الوك أو عل رأس اليوش 
وويل للاك إذا حالف النى فالثورة قد تطيح بعرشه . ومن أشهر الأنرياء 
السياسيين « اليسع » الذىكاعدثنا سفرال لوك الثانى) أسقط أسرة«عرى 
¥ رافق الاك ( هو ) فى فتوحانه حتى أنه لقب بعربة إسرائيل وفارس) 
ومن الانداء السياسيين المامورين أبضاً « يونا » الذى رافق الك 
برو بعام الثان ى( . 


ىا الإسرائيليين ف آنہم سواء فى أن مایصدر عم 
دوٴن أو ۾ دون > جاءم من‌الته لذلا جرت عادة النى إذا بدأ عظته استہ اما 
بعبارة « خاطبنى اله » ويتطلب النى من مستمعيه الإعان برالته وأن ا 


)١(‏ اللوك التای ص ۲ ى ۾ 

(۲) الوك الثانی ص ٩‏ ی > 

(۴) اللوك الأول ص ۱۷ ی ٠١۹‏ 

٤ واللوك الثانى ص‎ .. ٣ ى‎ ٠١ المددص ۲ ی ه وى ۷ واللوك الأول ص‎ )٤( 
۲۲ ی ۲۲ وص ۰ی‎ 

() میکا ص ۴ ی س۸ . 

. . ١ ى‎ ٩ الوك الثانی ص‎ )٩( 

(۷) الوك الثانی ص ١٠۴۳‏ ى ١١‏ 

(۸) اللوك الكانى من ٠ ٠ى ٤‏ 
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عبط بالإانسان‌والنى الذى تکل من قلبه لاعن طریقوحی هو نی کذاب(٩)‏ 
کا أن الآراء الى بنطق ما النى ليست صادرة عن إرادته بل هى من عند 
™ وأضطر النى أل ت لہا٩‏ وأن تا تی النْبوة إل لاخ الذى تقبل 
صوت الله وهذا الشخص إذا ما اختاره الله تسا تقد فى دأخله نار 
لا يستطیع إطفاءها لذلا بد الى صح صارخا هکذا تحدٹث ار ما 
عن نفسه فثله مثل مو سى الذى رفض النْبو AIEEE‏ يستطع 
مقاومتا نضح | وصار ن وإذا سل انى عن طر بقه ججیء الوحی 
حار ولا بذكر إلا لظات الغيبوبة الى حلت به وكيف أن قوة جبارة 
استو لت عله وماکت عله ا ۰ وود ترك 8 يعض الانداء وصغا 
دقرةا مجی. الوحی وهو بخص ف : 

اول : الرؤى وذلاى رن ری النى رۇب مصحو به بکلام فاد ری النى 
اله جالسا علي عرشه العالى ثم يسمح الار واح المحطة به تتحدث الي 
۹ ری الى رسل آله راکيین واتونه بالاخار "^ وهنا تری العنصر امام 
لمرن والمسموع وهو الكلام إ[ذ الشىء آم عند انى لس روه الله بل 
ما بقوله الله ولاس وصف مظېر N‏ 
الم ريات هنا بآتى فى المرتبة الثائية بعد الكلهات وهذا بدلنا على أن المرى 
آقل. من الکلم کا أن ا ٤‏ هو ىء الكلم وعدم الاكثراث بطربقة 
وصو ول أ على أن الاناء ه تمو بالافکار أل ی تصل لم 
ولوس بالطربقة العجيبة ! الى تصل اليم بها هذه الأفكار فالفكر قرب 

() أرما ص ۲۴۳ ی ۱١‏ وحزقیئل ص ۱۳ ی ۲ ۰ 

(۲) عاموس س ۳۲ ی ۸ 

(۳) رمیا ص ١‏ ی وص ۲۰ ی ٩‏ 

۰ ۱۱ اشمیا ص ۸ ی‎ )٤( 


۰ ١ ی‎ ١ اشا‎ (٥) 
ی۱۱۷‎ ١ زر کر باص‎ )٩( 
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آل الأذن من لعن( وهذا عنصر هام ll‏ ف حراة ات ارو حر أذ عن 

هذا الطرءق يستطيع الى الكشف عن الأسرار وهذا إ[عداد ولا شك 
لاستتقبال الوح ۲9 


i‏ : من وراء حجاب أعی أن الوحی 5 براه النى ولا ڪتجب عنه 
بل كاف التبى وضع حجاب على عیذیه حی رس الأصو أت اريه 
هنا لا ری الوحی بل يصغی إلى الأرواح ألى تتحدث فا بویا کا أن 
النی يسمع العبارات الت نطق ہما فى u‏ لته کا يسمع أصواتاً لا تقع 
فى الحاضر بل فى المستقبل مثل صوت ارق الذی سیدوی فا بر۵ › 
وصیل خیل اللاعدا. (“ وصراخ سکان ادن“ ج بتصور هرب الشعب 


المسى فی کیان( . 


وهذه الأصوات الى يسمعما النی فد کون صاخة وقد شه لاط 
الأمواج أ صراخ اأشعوب e‏ ود تتجلى رار ساطعة ۸ ¢ وقد تدوی 
و ا و 


ا : بای الوحی عن غر طر د ى أأرؤ: ۴ أو اس معا و الحجاب بل عن 
طربق المذاق وال كل فالنی بأ كل كتاباً حلو المذاق کا لعسل(١٠)أو‏ قد 
يسمع النى مشياً أو خطى غريبة . وجاء أن الوحى لما أنزل على حزقيثل 


(۱) اشعیا ص ۲١‏ ی ۱۰١‏ 
(۲) حبقوق ص ۲ ی ١‏ 

(۳) اشەیاص ٤١‏ ی ۳ .. 
)٤(‏ ارما ص ٤‏ ی ۲۱ 

۱٩ ارما ص ۸ ی‎ (٠) 

۷) ارما ص ٤‏ ی ۲۱ 

(۷) رمیا ص ۳۱ ی ۱۹_۱۸ 
(۸) اشعیا ص ۱۷ ی ۱۲ 
)٩(‏ حزقشل س ٣‏ ی ۱۲ 
(۱۰) حزقیل ص ٣‏ ی +٣‏ 
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a 
لبرة الأولى ثم انقطع عنه . ذكر حزقتیل أن الروح آخذه وسک وكآن‎ 
النيران قد اشتعات فى قلبه ووضع « مهوه» بده الة.لة عليه جاء حرقثيل‎ 
إلى المنفيين فى تل أبيب"' ولم يكد النى برى هذا الشعب الجنون حى هام‎ 
. على وجه‎ 
اا : وقد بأى الوحى فيجمد الجسد والروح وذلك لانه قد بوحی‎ 
اي وروحه غير مستقرة لأس .رالة الوحى قد تتصل إشدة أو‎ 
ضيق أو إادة أو خراب ودمار” وبقرر الئى يرمياكيف أن الإنسان‎ 
لابقوی على إستقبال الوحى وكان النى إذا ما فرغ من إستقباله الوحى‎ 
. رشعر وکاله قد ضرب ضرا مر حا‎ 
اا اف مت ال ر أعراض مت الان فته اتوت اومن‎ 
به مس هکذا دنا زقیثل آنه یکر کیف کان یشعر بانه مغلول الیدین‎ 
والقدمين لايستطبع الحراكأو الانتقال من مكان إلى آخر^؟ وقد بعجز‎ 
لى عن الكلام وبغتة بفتح فاه(“ ومحدثنا حزقيثل عن كتير من الصور‎ 
الجنسة والى قد ترجح إلى حياته الخاصة فأحادثه تصدر فى الواقم‎ 
عن اللاوعی‎ 
سادساً : ومن دلاثلالو حى أيضاً التزام النى باوامم خاصة فالنى آشعيا‎ 
مثلا قضی مرة ثلاث آعوام عار ا" کا أرما وة فا اد خا‎ 


نیرا على کتفه ¥( وحمل حرزقیشل مرة يعض أذوات منزله ا 


(۱) حزقیڈیل ص ۳ ی ۱۰٥-۱٤‏ 

(۲) اشما ۲١‏ ی ٤٣۳‏ 
(۴) ارما ص ٤‏ ی ۲۱-۱۹ 

۸ ی‎ ٤ حزقیڈیل ص‎ )٤( 

()( حرقشیل ص ۴ ی ۲۹ وص ۲٤‏ ی ۲۷ 
)٦(‏ اشہ اص ۲۰ ی ۳ 

(۰) ارمیاص ۲۸ ی ۰إ 
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e 
وهكذا جد عددا من الأانيياء باتو ن مختلف الاع ال الى‎ ٠7 فجوة بالحائط‎ 
ورتمیز الانبیاء الذین ترکو لنا کتابات أن النى کان أنه‎ - 9 
الوحی من قبل فی شکل رؤب توشر آنه اصبح ز ا ووا ان‎ 
حل ون ويتنبأون بارادة اه‎ e سر الكون ورغ 4 الله وم اعتقدون‎ 
ادلات فہم آقو با بأمرون الوك باسم الله وهم لاخشون الاضطاد‎ 
. ا و السجن أو الموت لانم بعتقدون أن الوحی بلازمہم دانما‎ 


ونستطيع آن نفرق بين الفا اانبو ية الى جاء تناحسب مو ضو عاناإلى: 

أولا : النبؤات السياسية . 

ثانيً : النبؤات الخاصة بالءادات والأخلاق العقائدية . 

الا : نبؤات غير سياسية تتصل مستقبل البلاد والعالم وزواله وظهور 
عالم آ خر . ويتميز النوع الأأخير باشتماله على كثير من العناصر الاجنية 
الاسطوريةالى جاء با الاسرائیلیونمن‌الڈار ےکا سطورة ياجوج وماجوج. 

وقد نجح الانداء آصعاب الاسفار ف خلق تفکیر جدید فہم لم مہاجو! 
a‏ ا وه » بل هاجموا فكرة تعدد الآهة أنمم لم بقصروا 

ال ا بعينما بل عنوا بعدة مسائل اضطر تيم إلى دوا فى 
ا ا 


ولم Cs‏ الانداء کا ا بل خا اء فا فا لسفر النبوى المقدس جب 
أن ننظر إل A.‏ عل أ di‏ و غ من الخطب u‏ لاو لاء “9 لاست کتاات 
لاتدون . کا أن هذه الطب أعدت للج تى على جور الشعب فى السوق ولم 


(1) حزقیڈیل ص۱۲ ی۱ 
)۲( اشا س٦٩‏ وارء۔ا ص ۱ وحزقيديل ص ۱ 
(۳) میک ص ٣۳‏ ی ۸ 
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س إ۳ س 


توضع لنةراً والقاریء طبعاً غیر السامم'“ کا ٤‏ لکل نی خطیب طربقته 
الخاصة لإلقاء خطبته خر قل مثلا بذ آنه عند الالةا »کان اضرب 
الار ض‌بقدمه ويصفق بكفيه » وارمیابقارن نفسه عند إلقاءخطته کر © 
وف اشا جد طا صدرت‌عنه وھ وف خالة ها يام . وفىیحالات كثبرةنجد 
الى طب رحبت ب انعر ان الو كلل رة ورود ا هة 
ار تکلے د موه » إلى » 


وعد فة من ارمق اذ هؤلاء الاندراء الخطاء بدونون نيو ها هم 
واجد نورا مثل أر میا اذى ظل قرا به لا وعشرن ا بلق خطره عل 
مستمعره لجا إلى تاو ن مو i aî‏ حمل يانه وین الخطارة و عامو س ا 
يكر فى الكتابة إلا بعد أنطرد من 2 الشمالية . فذه الظروفوغيرها 
ھ‌ آل اورف طائفة الانوا اء لمۇ لفن 

ا 1 لف الأانداء فود بدأ و ومن 2 أخز کر وبزداد رتا 
حت با الحالة الى نجدهعليم| فيما وصلنا منأسفار فقد بدا بكلا ت أوعبارات 
قليلة(۷) ومن ثم لما نضجت فكرة التدوين والتاللف أذ دون اتی او اده 
أعاله غير مرتبة الت رتيب التارخى أو الو ضوعى کا أن الانياء براعوا 
الدةة التأمة عند التدون أعى ا ا يدونوا اا ک قيلت من فيل بل 
حذفوا منم أو أضافو! اما شاء وا ولعل خر مثل قشمد به عل مثل هذا 
التصرف معجزة » شا N‏ والى أ تلحق ا ا أخرى وھکذا نشآت 
(۱) ارم:ا ص ۷ی ۲ 
(۲) حزقیشیل ص ٦‏ ی ۱۱ 
(۳) ارم‌يا ص ۲۴ ی ۾ 
)٤(‏ اشيا ص ۱۱ ی ٠١١‏ 
(٥)‏ ارما ص ۲٣۹‏ 
(7) اشيا ص ۰ ی 
(۷) اشع ا ص ۲۲ ی ۱۹_۱١‏ 
(۸) اشع یا ص د ۲۲ ی ۲٥۲۰‏ 
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من هذه الجاميع بعد قرون كنب الأنباء وفيها أشباء كثيرة دخيلة لم را 
أصحابما الاندياءالاصليون حى أن سفر أشعيا مثلا قبل أن بدلنا على أنهسفر 
نقرا فيه النبوة الإسرائيلية هو كناب أشعيا وليس الوحى الذى أنزل عل 
أشميا وهذا السفر الف مثلا سفر حرقيل هذا الكاهن القانو لى الذى 
اعتاد الدقة والعناية بالا لفاظوالعبارات كا أن بوءاته عن [سرائیل لم تدون 
الا بعد مدة طوبلة حيث كةب أول سفر للأندياء فأسلوبه وعباراته متبة 
ا را بطابق الحقيقة والواقع . 

وقبل التعرض للبحث فى أسلوب الأندباء يجب علينا أن نتعرف على 
ضروب الدب الختلفة الى سكا هؤلاءالاندياء إذ أن لكل ضرب وحدته 
الخاصة أما هذه الوحدة الى يفيض بها أسلو مم فنقبي نما من الاثار الأدبية 
الى جاء تناف العهد القدم . 

ولعل أصعب ما بعترضنا عند دراسة هذا الإسلوب هذه النصوص الى 
تتكون من لفظ أو بعض الاالفاظ فنحن لا نعل من أمها شيا فہل ھی 
إضو ص مستةلة ام فاتحة أو خانمة لنصو ص ا ی ضاعت وبقیت ما هذه 
وقد سجلهاآنياء مثل د هو شيع » فاطاق بعضما على بعض أبنائه“ فامره 
وون سمی اينه الاولر زرعئیل ٥)‏ کا می ابنته د لو رهه وابنه 
الثانى « لوعى() › . 

وجائةنا عبارات غامضة وكأنا الغاز مثل « رهبم شبت» )١(‏ و د لمر 
شلل حش ٦(»‏ )و غير ها من العارات الى تذكرنا بشدماتما الواردةف أوائل 
بعض‌السورالقر آنية الكر ة. 

(۱) هو شیع ص ۱١‏ 

(۲) هوشیم ص ١ی ٤‏ 

(۳) هوشیع ص ۱ ی ٩‏ 

)4( هوشیع ص ۱ ی ٩‏ 


)ه( اشا ص ۰ ی ¥۷ 
)٩(‏ اشع اص ۸ی ۱ 
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ت 


فعن طريتى تلك المفر دات أو العبارات تجد الانياء الإسرائيليين فا 
أرجح يتتقلون من مرحلة إلى أخرى من ماحل الإتصال بالوحىفالنىعادة 
مر عند إتصاله بالوحىأولابا يام أو الوجدان وهو وفهذه المرحلةيستعين 
هذه الالفاظ أو الع.ارات للربط بين أفكاره وبين الحالة الروحيةالنى صل 
إللبا عن طريق ابام أوالتجل فالأسلوب التبوى مين أولا بهذا لغردات 
أو العبارات التى تأتيه فىهذه الحالة الميدية وتتميز هذه عادة باستخدام النى 
لال أو ا الةصبرة والى لان کاد تتعدی ثلاث آبات أو آسطر .٩(‏ 
أا الأمثال والحكم فامست بقابا أو خلاصة أقوال الأنبياء بلهى ف الواقع 
ع اا صدرت عن الى وهو مر ذه الحالة من أ يام . 

شم جد النبوة تتطور فتنتقل من حالة الوجدان إلى الخطابة فبدأ النى 
بالخطبةالقصيرة ومن ثم أ خذت تةطور الخطبة حى ى صب إصاا او 
وكانتالخطبة عادة عبارة عن عمو عة من امال أي والحك أو أو'الاقوال وقد 
لاجد بين تو بات الخطبة رابطة فكربة توحد يما إذ أن الخطةتنتقل من 
موضوع أو فكرة الى موضوع آخر أو فكرة أخرى وتنتهى الخطبة عندما 
يعتقد النى أن الموضوع قد إنتہى وخير مثال نسو قه هذا الاسلوب النبوى 
ماجاءنا فى أشعيا”؟ وعو ضا عن الوحدة الداخلية للخطبة جد أحيانا وحدة 
خارجية وهى الى تعرف اليوم بام « القرار » وذلك آن بأنى النى با 
تکررها بین آیتین أو أ کٹر() + آخز الأسلوب النبوى بتطور فلم بكتف 
الى خطبة واحدة بإ بل جمع ددا من الخطب وضمما إلى بعضما فكون منها 
السفر وهذا السفر تنقصه وحدة ة الموضوع التر توب الزمى هكذا بلاحظ 
عند حزقبثل مثلا“ بنا جد نيبا مثل آشعيا الثانى بلترم الطريقة القدية 

(۱) اشعیا ص ۱ ی ۳۲ وص ۳ ی ۱۲ ۱٠١‏ وص ۱٤‏ ی ۲٤‏ ۲۷ وص ۱۷ 
ی ٤١۲‏ 

(۲) اشہیا ص ۱۳ 

(۳) عاموس ص ۸ وص ٤‏ ی ٣و۸‏ و٣۹‏ و ١٣و١١‏ 


۸-۱ حزقئیل ص‎ )٤( 
(م ۳ س المودية)‎ 
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Ta 


فی سفره وبخر جه كأنه مذكرات بو مية عرص فما على إستخدام الالفاظ 
الوه دزن اغا ا ع اا 

ومع مضى الزمن جد السلوب النبوى بتطور وينتقل من الشعر أو النثر 
المسجوع إلى النثر المطلق فالنى عندما يتحمس لفكرة من الأأفكار بندفع 
مشا عن هذه الفكرة شرا أو ا ا وهر ف اا هذا بوفق 
بين حالته النفسية وبين الاسلوب الذى بصب فيه إنفعالاته هذه لكن 
عندما بعاوده المدوء وريد عخاطبة العقل والمنطق يعبر عن أفكاره ترا فى 
العبريةواللغات الساميةعامة جد الصلة قو به جداً بين ألو بالخطبة والشعر 
ونستطبع من دراسة فنون هذا الشعر النبوى الخطابى القبيز بين ضربين من 
ضروبه ضرب عافظ عل الأسلوب القوى العنيف الذى تتطلب صياغته 
N E N TE‏ 
الآحر فالأخير لايلترم وزتا بعينهبل يقال ف وزان فة حسب‌ظروف 
ا ا و الت 
الثاى اش( . 

ثم إذا علمنا لن نبوة النى تمر مراحل كثيرة مختلفة فبعد ن كان ماتيا 
نجدہ واعظا ثم مفکرآً دینیا أدرکنا آثر هذا التطور فى خطبه أو سره 
واو فو ا ت افرع من اجه الل ادن امان اة 
الوحی فنمیز رتا هن ا ين عت فين ألو ب مرآی رآغر مسموع عى 
ا عار عن الوحى وقد شاهده النى ورآه اف بعس عن الوحی 
وقد بلغ النى معا لارؤية . والعهد القدم يفيض بالامثلة النى تشير إلى 
المع( )فقدجاءق سفرالتتكوىن مثلا « .. فةال الله لا تا كلا منه ولا تساه 

(۱) ص ۱ ی ۱٠١‏ ...وص ۳ی ۱۲ ٠١‏ وارمیا ص ۲ ی ١س۳‏ ومیکا 
س ٤‏ ی ٣۱١‏ 


(۲) اشا ص ۱١‏ ی ۳۲ وص ۲۹ ی ۸١‏ 
(۳) کوین ص ٣‏ ی ۳ 


http://kotob.has.it 


E 
2. لثلا تمو تا» وف موضح آخر من التتکوبن جاء د وقال الرب لإابرام..‎ 
ومن الأبات النى تشير إلى الرؤبة ماجاء فى المزامر وز كربا والتثنيةوغيرها‎ 
من الأ سفار”"وإذا قابلنا بين السمع والرؤبة وجدنا الأراء متضاربة بين‎ 
الانداء شنم من كر الرؤبة لقرب الاحلام منما(۳) د قد ممعت ماقالته‎ 
الأنيياء الذين تنبأوا باسمى بالكذب قائلين حلت حلمت » آما الإجاع‎ 
فنعقد على أن الوحى الذى يبلغ الرسالة لاما وحى صادق آمين کا أن هذه‎ 
العبارات التی بآتی ہہاء من کلام انته فالنی شەر أنه ر سول اله وکا أن الر سول‎ 
بلغ عبارات مسل ه كذلك النی الذی بستخدم اا ضميرالمسكام للجشارة‎ 
إلى الته أعنى أن النى بتكام لو أنه اله » ا قد بدأ النی -دثه بقوله‎ 
د كذ قال الله » وقد بغر ا وينتقل إلى حديثف آ يتحدث فيه‎ 
: ال ا‎ 
ومن اليسبر علي القارى أن ميز بين الوعد والوعيد وبين القصص‎ 
التارخة والخصومات بين النى ومعارضيه والامور الدينية والأاخرى‎ 
الدنيوبة والأمثال وما إليما . إلا أن هذه العناصر ليست فى الواقع من‎ 
عمل النى بل دخلت عل الدبوة فى عصور متأخرة فالائبياء أصلا ليسوا‎ 
شعراء آغانی أو قصاص قصص الا أن ر غم الملحة ف کا الجاهر‎ 
والسيطرة عايمم وجمم إلى هذا الا لوب فالدعوة والواقع أنالفن‌الادى‎ 
الخاص بالاناء بتكيف برسالة النى و حى إليه به وقد يستخدم الى‎ 
» العبارات الغامضة فى الوقت الذى بنتظر منه الافصاح فالنى « هو شيع‎ 
مثا عدا عن امرأۃ رأة و يتعمد عدم ذکر اما ولو آنه صد ام أنه‎ 
الات كذلك قد باجا النى إلى الرموز والكنابات فالحصاد الفناءوالنير‎ 


۱٤ی‎ ۱۳ کون ص‎ )١( 

)۲( ەزمور ۰۹ ی ۱١‏ وز کر با ص ۲ ی ۳ وال نة ص ٤‏ ى ١‏ 
(۴) ارما ص ۲۳ ی ۲۰٣‏ 

٦ی‎ ۲۱ اشہ )ص‎ )٤( 

(ه) هوشیع ص ۳ ی ۱ 
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الاستعيادلذلك بده احيانا مقفز من فكرة إلى أخرى وخاصة عندما ينتقل 
النى من الوعد إلى الوعيد أ العكس . 

ولعل أقوى ظاهرة بتمبز مها الساوب‌النبوى هىالعاطفة فانبياء الوعد 
أو الوعيد بعوصون وراء أقسى العباراتوعيدا وأرقا وأجاما وأروعب 
وعدا . ويل النى عادة إلى استخدام صيغة الام وذلك لان لني الحقآن 
بتحدٹ باسے ات2 ۔ 

وغير المسائل الدينية على ألنى أبضا بالمسائل الدنيو ية فقال شعراف 
المراسة وف الشراب وال خر ية والمر ای“ کا بعد أغان ى كثيرة 
فى الدين وطةو سه) والأداب العامة(١)‏ حت اننا نعداسفاراكاء للاك تمل 
الا علالقذف والمديد مثلسفر عاموس حيث وجد الانبياء وسيلة مكنتمم 
من رياضة أنفسمم على التحدث عن الاخلاق والدين . ومن كل هذا نها 
مايعرف بفاسفة الدين حيث أعلن الأنياء رأهم فى حكة الو جود ومكانة 
أله منه(۷) . 

ا رعو وا ا کی ا ت 
الاندياء وأأضروب الأدية المختلفة الى طرقوها ورانا كفت أن بعض هذه 
الضروب خاصة الشعر العاطنى استمر وتطور ولعب دورا هاما فى العالم 
سا ادا او دشا 


(1) ارما ص ۱ ی۱۰ 

(۲) اشمیا ص ۲٣‏ ی ۱۲-۱۱ 

(۳) اشعی اص ۲۱ ی ۱١‏ وس ۲۲ ی ۱۳ 
(£) اشعاص ۲۴ ی۱١۱‏ 

(۰) اشمیا ص ۱٤‏ ی ٤‏ .. 

)٩(‏ اشعیا ص ۲ ی ۱ ۰:: وم کا٤‏ ی ۱ .۰ہ 
(۷) صفانا ص ۲ ی ٠۰‏ وارمیا ص ۲ ی ۱۷ 
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دن الانساء 

اھ عجيبة تتميز مها العقديدة الاسرائيلية الا وهى أن الدين ليس 
خاصا بنی أو رسو ل بعینه کا هو الخال ف الاسلام مثلا اذ اختص اله به 
مدا صلی عليه و سل بل نتاج عدد من الا ندیاء ظمروا فى عصورتامة فضلا 
عن أنهؤلاء الاندياء ختلفونف) بام وبين ‌العقيدة الاسرائيلية کا بمارسما 
الاسرائيليون أتفسيم هناك فر قف العصرالواحدبين العقيدة الشعبية وبين 
العقيدة التى يدعو إلا النى ومن شم بد حى هذه العقيدة الاسرائيليةالشعبية 
تتطو ر وتتغیر زمانا ومکانا مسار ة للاحداث الى تعرض ها الاسرائيليون 
فی تا وخم الطوبل . والمقابلة بين العقيدتين الشعبية والنبوبة تقدم لنا تاچ 
غارة فى الاهمية فى العقيدة الشعببة نجد عناصر تنتمى إلى « بهوه» وأخرى 
إلى « بعل» إلى جانب عقائد أخرى من رواسب العصورالغابرة بنا العقيدة 
النبوبة تعاول جاهدة ارساء قواعد العقيدة الہوبة ‏ أتهت إلمم وموقف 
ا ا عن موقف النى الاخرالذى قديعاصره أو باق 
بعده وذلك لن العقيدة اليمو بة لم تدون منذظمو رهاء لتتكن على عهدمومى» 
وما دونمنما ۾ بقدر لمن عفظهمن‌التحر رف أوالزوالوذاك نظرا لاكوارث 
العظيمة الى تع رض هاالاسرائيليو نشعرا وعقيدةولغة ووطناخىهذهالعقيدة 
الى أدعىأنبياء اسرائيل آنا عقيدة « بوه » وانهم‌جاء وا للترشیر ہا ليست ف 
الحقيقة وة موسىآن صح أنها الى آنرلت عليه . أن الاسرائيليين بعتقدون 
أن و خو ادىن البذرة الدينية البموبة الاولى الا أن بعض الانبياء. 
مثل‌شمو ثیل‌وناثان‌واحیا والباس‌واليشع تلت ف هذه الفكرة انا الا آنهم 
اعتقدوا فةط وآمنوا واطاعوا اله سيناء والدين الذى ظہرهناك ووضعت 
أسسه ورفضوا كل ماعدا ذلك من المعتقدات‌الشعبية 'تىظهرت واختلات 


بااعقيدة الأأصلية التى ما فيا الشحب الاسرائيلى وت هى محه. وحدث 
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ف الفترة الممتدة بين القر نين الثامن والسادس ق.م . عندما قار بت الشخصية 
الاسرائيليةوالعقيدة الاسرائيلية من الزوال أن ظمرت حركة تطميرعقاندية ٠‏ 
قويه رمت إلى تطيرالعقيدة من الدخيل وظمر فى القرن الخامس ق . م. 
مئال عزرأ وميا وتبعم‌ما نفر من‌الغيورن عل العقيدة وواضعوا دستورا 
عقاندا کفل تطهیرها و شتا الا أن فر اد هذه الماعة القيادية و أن 
اتفقوا فى الخطوط العريضة للعةيدة الا أنيم اختلفوا فما بيهم فى العناصر 
الاساسية منم من اهم بالناحية الاخلاقية وآخرون بال ياة الاجتاعية 
وطائفة بالدن وتعالمه . وهناك تفر بنتظر الفناء لاسرائيل لكفرها باق 
وتعالمه و آخر ر جوالاسرائيليين‌العفو والتوبة و ثالث بقف من رجالالدین 
وغ الشعب موقا سلبيا ورابع يقتوس من الشعب أو الكنة بعض 
العقاند والطقو س. ومن دراسة لفات أو لك الاندياء نستطيع فهم مذهب 
کک نی على حدة مشلا النى « عام وس »درع امسا كين وعدو الأغناء 
والمرابين والوصولبين والظالين ود هوه » هو القوى الدبان العادل , u‏ 
العدل وعخميه"“ کا أن« مهوه» يرفض سائر العبادات الاخرى الي جودة 
ف د پیل » وغیرها"' وهذا الله لابرد الا الخیر(۳) وهو المهیمن عل سائر 
الشعو پ وسیدین اسرائیل وبحطمها وعبادانما ویوجد فی‌فاسطن الذی 
اچ ر ا 

أا ابی «هوشیع » فیری فی «یہوه» والداً لإسرائیل یغار عل 
الإسرائيليين وعم جدآ" وكان بقاوم التصوبر والقرابين والزناء والميام 
ویعترها دخيلة على عقيدة هوه وجاء تما من‌الكنعانة ا حارب أبضاعبادة 


(۱) عاموس س + ی ۲٤٢‏ وص ٦‏ ی ۱۲ 

)( ۲۰ سی وص ى .وک 
(۴) ۰۰۰۰ س ەى 4ا 

(49) ۰۰۰۰ س ٩ی‏ ۱1۹-1۸ 

7( ۰۰س ۹ى o‏ 

)0( هوشم ض ۴ ی ۱ وض ۱۱ ی ۱ وی ٩_۸‏ 
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بعل والنظام لمل والسباسة الدولية والكهنة والجوش ٠‏ وهو قول أن 

« مهوه» لا بريد القرابين وأحب وسيلة للتقرب اليه حب الاقربين من ناحية 
والفتاء ف الله من اة أخري وتا هذا الى بان « روه» سيول 
او اف واو ا 
خت تجتن العلاقات ن الاسر ايان ومر اب04 وري النىء اعا 
فى « مهوه» أنه الرب الذى يستطيع آن بحطم کل الوجود“ 6 بتطلب 
الإمان الأعى' وهو بحارب فى سيبل الحتى والعدالة”) والاخلاق . 
وينتظر أشعيا عو دة دولة داود كما بؤمن إبصمونوسيكون هذا الجبل مقر 
» وة وهو بقول أن دولة داود الجديدة ستقةوم على ااعدالة والحق 


وستشمل کل العا . 


کد نیا آخ ر کان ا لاشماً الا وهو » «.& » وکان فارشا 
لحد ما لاشعاً اذ هو بعتقد أن المدن الكبرى أوكار للأشرار ووت الرذيلة 
وخاصة آورشلے معبدها الذی تنبا عخرابه ۳ کا تنبا أيضا عجیء داود 
الفانى والذى سیخ رج من بات لم ويعيدالعدالة والحق الى سائر العال2' . 


أما النى صھانا ی مثل عاموس ومک صر المستضعفين و المنتدن 


(۱)( هو شیم ص ٤‏ ی ۰۰٤‏ وص ۷ ی ۳ وص ۸ی ٤‏ وص ١۰١ېی‏ وص ۱۴ ی 
1° 


(۳( هوشبم ص ٦‏ ی ١‏ 
(w)‏ هو شیع ص ۲ ی ۱١‏ وص ۱۲ ی ۱٠١‏ وص ۱٤‏ ی ؟ 
(£) .اشەي اص ۲ 

)0( اا ن وس 

۲۹٣-۱۹ اشم‌یاص ۱ وس ۳ ی‎ )٩( 

(۷) اشہي اص ۲ وص ۸ ی۱۱ وص ۳۱ ی ٤ه‏ وی ٩‏ 
(۸) اشا ص ٩‏ وص ۱۱ 

(۹) یکا ص ۱ وص ۳ وص ٦‏ 

۱۰( میا س ص هی اس٣‏ 
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س مغ ن 


وسادة أو رشلم'“ وسيخلق « بهوه » من الفقراء والمستضعفين شعباً آخر 
متذيناطاهر الشفتين بحترم ديموه» وبقدسه”"'لاحوم وحقبوق أوطما ملف 
ت انم العيد احتفالا قوط نینوی وثانم‌ما هو صاحب ترنيمة اخرى لوم 
دعاء وتو سل لاود يسيب الشدة الى وأجم رها فى بابل . وناحوموحبقوق 
نبیان‌شعبيان ينصب جام غضبمما على البابليين او الأشور رين اتاب الساطان 
العظم والملك الکہیر وقد تنبا النییان لادولتین بابل واشوربالزوال کا نادى 
کل من النبیین ہو جوب تنظ العالم تنظما جدیداً بعتمدعلی الا خلاق‌والمبادی۔ 
العالة کا بتمسك الندبان بتقد لس ہو ه وعیادنه.. 


ارميا به تبلغ دبانة الانبياء اوج عظمتها فمو بعتقد مثل هوشيع أندبانة 
بعل الكنعانية طغت على دانة مهوهوأثرت فما تأثيراً عظ | لذلك انصرف 
الإسرات اوت عن رد وان بوه لا ريد قرا بل اع اذك 
لا بر ى التى إلا السقوط والخطيئة وعخاصة خطيئة الكهنة وغیرم . 

ويتفق مع أشعيا فى أراله الدينية النى حزقثيل فهو برى ف هوه الإله 
الواحد الاح دک تقل بعض العناصر اللاهو تة الوأردة فى عقيدة الكهنة 
وبخاصة الفكرة القاثلة بإعادة بعث الشعب الإسرائيلى وقيام ملك جديدة 
راسا پە وا 

أما آشعا الثانى فقد عنى بنبؤات السابقين واستنتج منها ها بنتظر العقيدة 
من تطور والشعبمن مقدرات وانهى من نبؤته إلىالاعتقاد ف أن اسراقيل ' 
ستصبح دولة عالمية )ا أن هوه هو الواحد الاحد الذى خلق الوجود لذلاك 
بطيعه اثرالبشر وبتر اموك بآمره کا تسع رةو العام وبال فىر سال 
NENE GE ODL‏ 

(۲) میکا ص ۲ ی ۳ وص ۳ ی ۱۹-۹ 

(۴) ارما ص ۲ ی ۱۱-۱ 


۰۰۲۱ ی ۲۰ وص ۷ی‎ ٩ ارمبا ص‎ )٤( 
. ۸ وس ۰ء .ی‎ ٠١ ی‎ ٤۹٩ شما س‎ (0) 
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اسرائیل وادور الذى سبلعبه هذا الشعب' وييشر أشعيا الثانى ف أغانيه 
مجی عبد الته(١)‏ الذى نشم العدالة بين اليشرو نقذ العام من طتيان الطعاة 
وعلل بد عبد الله تسود العدالة الإمية العالم وهكذا نجد اشعيا الثانى جر ص 
عل دعوة العام إلى السك مالعل العليا ء وف انتظار مجىء عبد انه هذا أخذ 
يعمل الانداء وعد اله هو الذى سيصبح ملك العدالة وبمدى الناس 
إلى راط مستقم وذلك عن طرق موته ودفنه" . 


وبالنييین حجای وزكر با تبدا رة خلفاء الائدباء فاسرائیل فى انتظار 

ىء عبد اه ليخلصه من المصائب والنکبات الى حلت 24ا آن الشعب 

الاسرائيى اخذ برقب اتتشار الدن الامرائيلى حيت بص بح دين العال جع 
مع ا حرص على اتصال العالم معبد أورشلم(» . 


آما اشع الثالت وملاخی فقدکانا قاضیین فاصدرا حکا عادلا وان کان 
قاسیا عل شممما ) أشارا آحيانا الىأنالعقيدة الاسرائيلية ستخرج وتفتشر 
حارج أورشلم حدودها الضرةة “کا نلاحظ فى أشعيا الثالك هذا أن انتظار 
احلاص اخذ بتطور راو ول ال عاض ماھ ما ای 
يوئیل فيو صم عصره بأنه عصر تدھور دن الان ء وذلكڭ لساب الكارة 
الى حلت بالبلاد من جراء غارات ال جراد ذلك أخذ يوثيل ندعوالىوجوب 
العو دة الى ديانة هوه القدمة ا دعا الىالصيام والبكاء والعويل وهو بعلل 


(۱) اشعیاص ٤١‏ ی ۱٤‏ وص ٤٩4‏ ی ۲۲ 

(۲) اشمیا ص٤۲٤‏ ی۰۰۱ 

(۴) اشمیا ص ۳ ۰ ی ۱۲-١۱‏ 

(4) حجای س ۲ ی ۲۳ وزکر اص ٩ی‏ ۱۲ 

(۰) زکریاص ۲ ی ۱۰ وص ٦‏ ی ۱۳ وص ۸ی ٠۰۰۲۰‏ 

1 ی ۱۹ وملاخی ص ۱ ی۱۱‎ ٩٩ ی ۱ وص‎ ٩۰ اشمیا ص‎ )٩( 
: ' ٠.۰۰١۱١ ی‎ ٦۰ اشمیاص‎ )۷( 

(۸) وئيل ص ۲ 
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Eel 


س ۷ س 


هذه الكوأرت الى بزلت بالشعب پیعده عن عبادة ېوه اللحقيقة وأڪرافه 
عن احق والعدالة 2 


أما النصف الثانى من السفر فيحدثنا عن‌القضاء عل عصر الا نرياء والنبوة 


لک ا رغية التمشير بفشر عبأدة موه فى العام موت . 


هذه ھی فكرة موجزة عن دن الانيياء وکا م اختلاف وجات نظر 
الاندياء تدعو الى مجیء وقیام ملدكه الله الواحد الاحد وول هذه 
اممك لكل العام . والأن نتساءل مامصدر هذه الفكرة الى بثر با الانداء 
آما لا شك فقدمما الا أنبلور تما والدعوة امن عمل عختاف الانيياء الذن 
م يدر لدم أنموسى هو الذى بذر البذرة الأولى ‏ أما متابعة تطور هذه 
الفكرة حى النهاية من الصعب عل الباحت الاهتداء لرا وإن كان من اليسير 
اقتفاء أثرها منذ عهد الملك « بوشياء ملك بہوذا ( ۰٩ ٩۳٩‏ قق م )١‏ 
والذى جالس على العرش طفلا بسيب قتل والده «أمون» فآورشام وکان 
عمره إذ ذاك بمانية أعوام تحت الوصاية“ وها بلغ سن الرشد تسل مقاليد 
املك وقرر القيام بعدة أجراءات ما  :‏ 

. رر بلاده من شور‎ - ١ 

۲ طم الولايات الى كانت خاضعة لأشور وتعررت ما مثل 
( سماريا ) إلى ملكته وكذلك أقام الجر“ . 

٣‏ إعادة ماك داود إلى سيرتما الأول مع اجراء ء_دة اصلاحات 


اجتاعية داخل ے۳ . 


(۱) الوك اتای س ۲١‏ ى ۳٣٣ء۲‏ 
(۲) امرك التاق س ۲۴ ی ٠١‏ وأخار الأیام الثانی ص ۳٤‏ ى ٩‏ 
(۳) ارمیا ص ۲۲ ی ۱٩۹(۰‏ 
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م راوده غروره إلى مواجمة مصر والوقوف ف وجمما فلاقاه فرعون 
مەر ) خو ( عام ۹ عک « دو » ودحره وسةط وشا فتلا فانہت 
وز مته جمیم أعراله وأحلامي“ 


ودنا سفر ال موك الثاى أبضا() أن بوشيا اعتمد منذ العام الثامن 
عشر من ملک عل سفر الشر عة الذى e‏ عليه فى معد ل شام فة-رر 
اعت ادا عله ادال E‏ ءل عءہادة ومو د »و قا أقتطى اجراءهذا 
الاصلاح ا القضاء علي كل ما هو جذ ى دخ الطةوس الهو به کا حرم 
القيام بالطةو سالد نة وتأديتما خار ج معبد أورشا م والاحتفال عدا فصح 
أحتغالا تيع مثذ أنتاء عصر ألقضاة . 


أما السفر الذى عبر عليه فيدف فى الواقع الى تنفيذ شربعة سفر 
التفنبة لذلاك أثارت هذه المسألة جدالا عنيةاً حول وحدة السفروتار يته 
فالسفر حقيةة لم بصلناكاملا دون وقوع تلاعب فيه» فف نبو :ة « خلدة» 
هذهالندية الى سبقأن استكارها ,و شيا» خصوص هذا السفر 2 » وامتدت 
الى هذه النبوة بد أخرى(“ خطت فما كشرآج نلاحظ فى سفر لللوك 
الثالى بت( بعض الفجوات بین الاجراءات ااتى عب اتباءما ضد 


الطقوس والعبادات الا جنبية ووقوع بعض الاضطرابات فى ترتيب بعض 
الأ بات( . 


۲١ ی‎ ٣٣ وأخار الأیام الثانی ص‎ ۳۰١-۲۹ الوك ااثالیص ۴۳ ی‎ )١( 

(۲) اللوك الثانی ص ۲٢۲‏ س—٣؟‏ 

(۴) قارن اللوك الثانی ص ۲۳ ى ٩‏ مع ااتثذبة ص ۸ی ۷ 

۲۲ الوك القانى ص‎ )٤( 

(ه) الوك الثانی ص ۲۳ ى٤‏ .. 

mA GTT ee (» 

(۷) ماجاء فی امعاح ۲۴ ی ٩-۸‏ بقع فى الواقع الدقر ر الأصلن الوارد ق ص‌ ۲٣-۲۲‏ 
ی ۳ وی ۲٤٢٢۱‏ يا ص ۲۴ ی ۷-٤:‏ وی RS‏ ۰ تتم بەضپا 
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اا تارخية سفر الشريعة ففستطيع أن نعرض ها من ناحيتين الأولى 
نبو ءة النبية « خلدة » ومدى صدق تبعيتما هذا السفر أذ من الثابت أن هذا 
السقر برجع ف الواقع الى عصر يوشا والمت وف عام ٠.٩‏ ق .م ٩.‏ ولو 
صحت نسبة النبوة والنبية خلدة الى سفر الشربعة لأصبح هذا السفر خاماً 
بسفر الملوك الان" فالنصان بتفقان فى الحدبت عن الساطان المطلق للاك 
ف المعبد وتصرفه فی دخله لنفع اللكهنة وسۇال النوة « خلدة » وتجاوز 
كبير التكمنة يشير الى فتور العلاقات بين الملك وكبير الكبنة . 


ثم أن ن سفر الشربعة لو كان معتمداً على سفر التثنية فقط لكان اصلاح 
و شرا اصلاحا دنا فةَط ل لوس جاع 1 اشتهر عن و شيا و ا 4 
الى دا عنما ارما ا ل کوت لسفر الشر بعة ناحبة أصلاحرة دیره 


وأحدة la‏ أتقصت هذه الالة من القول اصحته التارخرة ۰ 


والواقع أن سفر الشريعة الذى قام عليه الاصلاحان الديى والاجاعى 
هو فا رجح من و ضع كهنة معد آور شلم وقد وضعوه معتمدن‌عل سفر 
التثنية وبعض الرغبات النبو به الاصلاحة الاخر ی الى سبق لبعض الا ندہاء 
أن دعوا ها وقد عرف أولثكالكينة الفرصة المواتية لتقدعه لكبيرهالذى 
عرضه بدوره عل املك . 


واذاذکرنا اصلاح وشیا سواء کان دينب أو اجتاعياً وجب علينا أن 
نعرض للعقيدة الاسرائيلية وقد أمتدت اليما بد عزرا وهو )ا تعدا أسفار 
العهد القدبم أن عزرآً هذا هوابن سرابا وهو من الجيل الثانى والعشرين 

(۱) قارن اللو الثانی ص ۲۲ ی ۲۰ وس ۲۳ ی ۲۹ 

(۲) الوك الثانی ص ۱۲ ى ه . 

(۳) ص ۲۲ ی١۱‏ . 

TG e أرما ص‎ (€) 
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ھچ س 


من نسل هرون“ وقد عاد عزرا الى اورشلے من ابی ومعه نو ۱۸۰۰ 
من مېود السى من دنم بعض‌خدام المعبد وکېنته وقد تم ذلك ف العام السابع 
من حك الماك الفارسى «ارتكس ركس" » وذلك لكى نفذ عزراأ شريعة 
ېوه وبقرها رالا ر ارين" وقد آيد الملك النى عزرا عخطاب ف اللغة 
الارامية خوله لافرض هذه الشربعة على البمود فقط بل على 


لرن نفا : 


وقد بين لعز را“ أن الجاعة الاسرائيلية فى اورشام تختاط سار سکان 
لمدينة من كنعانيين و اھ نړہن ومو این ومصربین وعیرم ا عل عزرا 
أا أن 'لكہنة شأمم شأن العامة بتأهلون با جنييات فغضب عزراغضباً 
ددا وصلى صلاة التوبة اليغفر موه للاسرائيليين هذه الخطايا“ 
لذلك قرر عزرا عارة هذا الانعراف أعنى الزواج بالأجنبیات » کا قرر 
طرِ دهن تطبقاً أشر عة دو شا وما جاء ف سفر الت عقدف ۲۰ 
ك رليف اجتاعا هاما أمام المعبد اتمى فيه الى تشكيل جلس 
ر ات4 "و يعد معارضة ضعيفة تمكن‌عزرا فى مدة شرن إدخال وتعمم 
[صلاحانه الطلو ة2“ وقد جاءنا فى سفر عزرا' ميثاق هذا الإصلاح . 


من شر 


)۱( زرا ص ۷ ی ۲ه 
)( اعزراً ص ۷ ى ۷ 

(۴) عزراً ص ۷ی۱۰ 

)4( ءزراً ص ۷ ی ۲٣-۱۲‏ 
(٥)‏ عزراً ص ٩‏ ی ۲ 

۱٩-٩ ی٩ ءزراً ص‎ )٦( 
۸-۱ ی‎ ۱٠۰ عزرآ ص‎ )۷( 
٤ى‎ ۲۳۲ اادثنية ص ۷ ی ۳ عص‎ (۸) 
٩-۷ ی‎ ۱۰١ عزرا ص‎ )٩( 
۱۷-۹۱۰ عزراص‎ )۱۰( 
٤١-۱۸کی‎ ٠۰١ عزرا ص‎ (00W 
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ا أصلم عزرا شربعة الزواج شم أردفما بإصلاح الطقوس“ وف العام 
التالى فى اليوم الأول من الشمر السابع (تشرى) عقدت اة اجتاعاً عند 
باب الماء وطالبت عزرا أن بقراً علا شربعة موسى الى وضعبا هوه 
لإسرائيل"“ وأخذ اللاويون الو اقفون إلى جوارها يشر حو نما » ولا فرغ 
عزرا من تلاوتها بک‌الحضور متأثرین ما موا تأثر القوم بشربعة بوشيا. 
وأستغل عزرا هذا المي قف وجعل منه را و اك المظال على سطو 

امنازل وف الميادين » ولم تتكن هذه المظال معروفة أبام بوشيا وفرضما 
عز را( وشر بعةعزرا ”“التى تلاها فى الميدانعند باب الماء » وبناء عل آم 
الك رر کن الأول ف ول رئ عام قم ye‏ تشتمل عل 
تعالم قد 4٤‏ ضاعت مع تطور الزمن بل ھی آشر رع صلا حیجدیل وقد قلیا 


الشعب لاز قل له ا من وطح مو سی ولذ ومسأندة ملك الفرس أعزرا 
انيا . ون جد بعض عناصر هذا التشر e‏ ف العمد القدم کا وجد تشر بع 
بوشيا ف سفر التننية . وف شريعة عزرا القصيرة جد مثلا عيد المظال » 
وهذا واردة فى نوراة قد عة ڳا أضيفت إلى شريعة عزرا مع الزمر. 
ا ر . 

ومۇ لف هذه اشر عة .ا فم من خطاب الك هو عزرا۸' أا ڏسدتما 

(0) Î 

آل مو سی فتأخر ة٠‏ ۰ 
ا 

(۷( میا ص VT EY‏ الى ص ۹ی ۰ 

(۲) مياص ۸ ی ۸۳ 

(۳) میا ص ۸ ی ۱۲-۹ 

(£) ية ص ١٤‏ ى ١١‏ 

(۰) لاویون ص ۲۳ و مياص ۸ی ۱۸-۱۳ 

0( زرا ص 6Y‏ ۹ 

)۷( ية ص ۲۹٦-۱۷‏ 

)۸( عزراً ص ۷ ی ۱۲ 

)٩(‏ عزراً ص ۷ ی ١١‏ وما ص ۸ ی۱ وی ٤‏ وی ٩‏ وی ١١‏ وكذلك 
راجع سفری عزرا وتحمباً . 
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أعی بالتعمے و التخصص ھا فكرة عرادة « چ وه» ھل ھىقاصرة عل 
الاسرائ لين فط آم تشمل ا اشر وهل « ې وه» أله العالمين ام اله 
هذه الفثة من البشر فقط ؟ . أن الحهد القدح أو التوراة والانبياء والكتب 
لا تقدم لا الرد الشاى حول ه_ذاالموضوع وذلك لان العقيدة الهودية 
تطلم انا أول ماتطلع على أا عقدة الاسرائيليين والاسرائيلين فقط كا ٠‏ 
أن, وه» هو اآله الاسرائيليين فقط فالاسرائليون م شعب وه الحاص 
واپېوه هھوالذی بعنی بعصا هلا الشعب فةط و لاشأن له بالشعوب الاخرى. 
وف موضح ا مس العهد القديم نقر أ كنف أن هذه الفكرة قد تطورت 
وأصبح «چوه» اله ا الشعو ب ولاس له شعب خاص ه 

وفكرة التعميم هذه جاء تنا للاول م ةوف عبارة واضخة وكرسالة نبو ية 
عل لسانأشعيا الثانىمعالاقرار بوحدانية اله السابقة لفسكرة التعميم .وفكرة 
التو حد هذه هھ الى اشر ما آنراء کشير ون من قىل و عخاصة ار ما ووك 
عاون على شر هذه الفكرة بين الاسراتيليين السىالبابى . وذلكلانالعرب 
الابلين كانوأ مو حدن وأخذ عم مود السى ف ابل هذه الفكرة 0 ا 
البابليين وجا لشمل المغلوبين وإزالة للحواجز العقادة بين الإسرأئيليين 
واليابلسين . ومن تعمقت هذه الفكر ة فى العقيدة الإسرائي ية لا ف ابل 
شنت بل ف فل طبن أا بعد عودة من عاد مم اى آورشلم ٠‏ ول شەر 
اختلاط الإسرائ لين البا لين هذهالمرة فقط بل تطورتعقاليةالإسرائيليين 
الذن عاشوا من قبل ف عزلة بعيدين عن العام فى فلسطين معتقدين آنبم 
شعب الله المختار » وف بابل أتيحت لم الفرصة للاختلاط بشعوب 
الشرق الا دنیفرآیالإسراثیلیونءباداتأخریى طقسا آخریوحضارات 


أخرى فظبرت بين الإسراثليين جاعة رأت ف الطبيعة وح ومظمرأ من 
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€۸ 


مظاهر الله وقو ته و جير ونه" فده الظاهر الطبيعية التىشاهدهاالاسرائيليون 
خار ج فلس طین هذه المظاهر الى تعبر عن‌القوىالاه.ة اضطر ت الإسرائيلیین 
القادمين من فلسطين إلى الإعان بأن الته ارج فلسطين أبناً . 


ولا جاء أشعيا الثانى وأعلن عفو الله وغفرانه قصد أن هذا العفو 
وذلك الغفران سيأتيان لغير الود أيضاً وليسا قاصرين على الاسراقيليين 
فقط”"' وذهب آشعیا الثانی بعیداً فاعتقد أن (کیروش) الو نی ملك الفرس 
من خلق بهو ه وأنه آ لقف بد .هوه ون هذه الالة هى‌الوسيلة الى عن طر يها 
انى عفو هوه وغفرانه إلى الاسرائيليين“ لذلك انى أشعيا الثانى إلى قر له 
«وحق آثرته نورا لاشعوب »7 كذلك فی أغای « عمد الله » آنه لا ساعد 
مهوذا فقط بل سار الشعوب“ . 


وأشعيا الثانى فى أفكاره هذه ل بأت يديد فقد خت فقط تالكالفكار 
الى رددتما ألسنة الأنبياء من قبل ولو أن أحداً من هؤلاء الأانيياء م بعر 
عا ف صراحة ووضوح أشعيا فنبوات أرميا تطلق على : هوه » أنه الله 
القر بب والمعید أله السمأء والأرض واه Wae‏ وری اشا ف أشور 
ومر اداتین ف وک أله اس خر هما أنفذا رغياته ولعلا [رادت ۸ وری 


اموس أن عدالة دځ وه» قعدی إسرائيل ل شعوب ال قر ديه 


(۱) اشمیا ص ٤١‏ ی ۲۱ إ۳ 

(۲) اشعیا ٤۰‏ ی ١س۲‏ 

(۳) اشعیا ص ٤۲٤‏ ی ۱۱-۹۰ 

)4( اشعیا ص ٤١‏ ی ۲ ...وص ٤١‏ ی ۷١‏ 

(۰) اشمیا ص ١ه‏ ی ٤‏ 

0( اشيا ضس ٤۲‏ ی ۲١‏ وص ۲ وس ی ۱۳ .. وص ۴ وی ۱١‏ .. 

(۷) ارما ص ۲۳ ی ۲٤۴۳۴۳‏ 

(۸) اشعیا ص ۰ ی ۲۹ وص ۷ی ۱۸ .. وص ۸ی ۷ وص ۱۰۹-۹ ۱۱ 
وص - ۱۰ ی ٦-۰‏ وص ۲۸ ی ۱۱ 
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ورعي دة ويذهب عام وس بعہداً فقول أن وە› سسختار الكو شين 
شعبا له عو ضا عن اسر 2 : 

مع هذه النبؤات تدلنا صراحة أن هؤلاء الأنبياء رأوا الله حارج 
إسرائيل بض أو أنه كان اما عاما لا خاصا . وهذه الأفكار لانعدها عند 
هذا النوع من الأنبباء فةط أعنى ولتك الأ نبياء أصحاب الأسفار بل تجدها 
أيضاً عند غيرهم من آنبياء القرن التاسع قى . م . حيث حوا إلا ليا 
والذىيۇەن اوه جب أن دعتقد ضا بان پوه يستطيع أ عمل مر 
ولس فی کنعان أو سیناء قط . 


كذلك العقيدة التى ترجع تارتخ إسرائيل إلى آدم وإلى خلق‌الوجو د2 
والاساطير الى بؤرخ ما الإسرائیل تار خه تنتهى جميعما إلى أن أصلإسرائيل 
بقوم خارج الإسراتیلین وهی تؤید کاب فكرة التعم ؟ لكن ليس معنى 


هذا أن التعم هو الظاهرة الساندةوالو حيدة عند الإسرائيليين فهناك أيضاً 
تخصيص وقد بكو ن التخصيص قاءدة وقد عبر عنه بدقة وأاضحة ف سفز 
القضاة"حيث جاء « والآن الرب اله إسراثيل قدطر د الامو ريين مس 
أمام شعبه إسراثيل أفانت تک ألس ما ملكك إا كوش الك تلك 
و ألذىن طردم الرب ال ہنا من أمامنا فأام متاك ». کزلك لايستطیع 


سان أن عبد د هوه » الا فی ار ضه أ وطنه کذلای اللخر وج من کنعان 


(۱) عاموس س ص ١س۲‏ 
)۲( عاموس — ص ٦‏ ی ۲ وص ٩ی‏ ۷ 
(۳) الوك الأول ص ۱۷ ى ۸... 
)٤(‏ کون ص ۱۲ وص ۳۹~ ٥۰‏ وخروج ص ۷ی ۱٤١‏ الى س ۱١‏ وص۴٠‏ 
(٥)‏ تکوین ص ۲ ی ٥‏ الى س ۲ 
(7) کوین ص ۱۱-١‏ 
(۷) القضاة ص ۱۱ ى ۲۴۳ س٤۲‏ 
(۸) اللوك الثای س هى ١۷‏ 
( م ٤‏ - اممودية ) 
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يعنى الإبتعاد عن د هوه ء'“وهذا التخصيص بده ضا عند کثیرین من 
الأنبياء فالنى أشميا أحب آورشليم وركز فيا آماله ا جعلها كمبةالعال أمع 
الى حح إلما". وأشعيا الثانى بعتب سار الشعو ب غير الاسرائيلية شعوباً 
ف المر تبة الثانبة وهى تآتى لخدمة إسرائيل وبمودآ“ و تنا وجدنا التعسم 
ف الاسطورة فأننا بجد التخصيص ف التوراة حيث خص إسرائيل بالكمنة 
کا أن شريعة بوشياً تعتمدعلى فكرة جاءت فى سفرهوشيع تقض الفصل 
بين الاسرائيليين وغيره من الشعوب أعنى الفصل بين أولثك الذين بعبدون 
و ه والاخر بن الذىن لايدينون بدينه و عند النى حرقييل جد إستخدام 
لفظ د بلاد » يشير إلى بلاد الاسرائيليين“. 


وعد عصر السى قامت مشكلة للتوضق بين التعمے والتخصص 
فالتعمم كان شعار الانبياء بنا التخصيص قالت به الشر بعة وللتغلب على هذه 
المشکلة رأی زکربا مثلا'''تہوید غیر الہود وحاول غیر الاسرائیلی ولوج 
هذا الباب فعلا. وإغاز الاناء المتأخرون ممل أشعيا الثالكثوملاخى إلى 
فكرة التعميم .ولوان کا اا فالقضاء عل مذهب التخصيص “١‏ 


أا فى سفر يونس فنجد فكرة التعميم تنتصر وتسود وأصبحنا مع مور 


(۱) حموئیل الأول ص ۲٢‏ ی ۱۹ وکوین ص ٤‏ ى ١٤‏ 
(۲) اشيعا ص ۲ ی ٣س٤‏ | 
(۳) اشا ص ٤۳‏ ی ۳ وص ٤١‏ ی ۱٤‏ وص ٤۹‏ ی ۲۲س—۲۴۳ 
)£( هو شیع ص ٩‏ ی ۱ 
)١(‏ تثية ص ۷ى ١س١‏ 
)0( حزقیديل ص ۰ ی ه o‏ 
(۷) زکریاص ۸ ی ۲۰ .. 
(۸) عدد س ٠١‏ ی٤۱‏ .. 
)٩(‏ اث ص ٩ه‏ ی ٩‏ .. وملاخې ص ۱ ی ۱۰۹ ..۰ 
(۰) امیا ص ٩۰‏ ی ۲-۱ وص ٩۱‏ ی ٩-۰‏ وص ٩٩‏ ی ۱٠١‏ ... وملاخی 
ص ۱ ی ٤-۲‏ 
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إن س 
الزمن لګد کا من الح و الامثالو شعر اأعاطفة تنادی بالانس اة العامة 
لا الاسرائيليه فقط . وف العصر الهللينى خاف بعض الود من التعمم ا 
قد بقضی على کیانہم لذلاك آثروا التخصيص عليه وهذا منم الأسباب الى 
بعت الجرک المكاية الى جحت ‌ فر 0 مں الاسر الین و أت 2 
آخر ن حی جاەت الأسحرة فاتتہت الى تخصيص الو د هذا التخصيصالذى 
صب من أ کیر خصائص الہود فى بومنا هذا . 
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الرس 
القرابين وذبع الحيوان وتقدم الدم وأكل الاجوم وتكرم الالوهية 
عرفما الإسرائي ليو ن قبل‌النزوح إلى کنعاری وقد استخدمو فی یع هذا 
مداع الطينية أوالججربة ٠‏ أما الحخيمة المقدسة فهىالمكان الذى بكشف فيه 
وة رال اا غ ا ا 
کا اعتقد يا أن تاوت العهد هو المكان الذى عل فيه هوه قاد الجنود 


ات او ا وت 


وظلالإسرا٬بلیون‏ عتفظين هذه الطقوس حیبعد نزوحهمإلى رض 
کنعان. فن أور شام تعد الخيمةو التانوت إلا أن الطقوسالاخرى والعبادات 
الإسرائيلية أخذت تتآثر فى أرضكنعان بطقو س الدانة الكنعانية إذ أخذ 
الإسرائيليون عن أماكن العبادة الكنعانبة التى كانت قان فى « سيم » 
و « بيت أئل » كثيرً من ال عاط المعاربة والطقوس الكنعائية مثل بناء 
المعسابد والمذابج المحجرية والأعدة الى استخدمت نصباً للمصيم أو اة 
الخصو بة «عسترت» «أشيراً »كا اقتوس الإسراثيايون أبضاً عن الكنعانين 
کهراً من قرابين الحيوات الى كانت تحرق جيعما أو بعضماكذلك تقدم 
النباتاتواقتباس المو سيق واستخدامم| فالعبادات وغيرذلك وظلت العقيدة 
المردية تقتبس من الكنعانية الشىء اللكثير حى القرن التاسع ق. م. فشعر 
لإسرائيليون بالا خطار الىتمدد عقيدتهم وتزعم<حرك المقاومة هذه الانيياء 
مثل هو شيع وعاموس. وف القرن السابع ق. م. شقت العقائد والطقوس 
الأشورية طريقما إلى الإسرايليينوتغلغل الدخيلف الإسركلية حى أصدر 
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کن س 

لاك و ا [صلاحه الد ایر غه متك ف امیر ألعقءدة اہو د به و 1 کت ميد 
واحد فى أورشي ولا جاء السى قضى على مختلف أماكن العبادة القدة . 

مار السىفقدكانوا أ كثراستعدادآ للتطو رالنى لمق بالعقيدةالمو دة 
ن الطةو س الد نة الس تعملة الأنعند الود کاد تق وتلك 
الى جاء م پا ېود السى إلى فلہطین .وذلك اا | تعارآنه عند العو دة من السى 
راو | نشطوا لو ضع الاس الى شید ت علا طقوسوعبادات 
أخماعة اأمودة الجديدة مح ملاحظة الفرق امعد بهن الطةوس الجديدة 
وااقديعة ال ی كانت ا بده بین الإسرا یلین من قبل فالقر ان لس شا د 
اجا بل عا رة عن تقلد مقدس قصد به أدبة وأاجب دیک انه دلیل‌عل 
إأطاعءة والخضوع ۰ون 2 کد فا بعد موت فة القرابين ف( أو دية 
وأصبحت الحالة ممدلقيام العابدوق د كان ذلك فى القرنالثالت أوالثانىق.م. 
فف الكنيس لاتو جد قرابين وبكتفىبالةراءة والصلوات والركة وحلت هذه 
المعارد عل معہد ورشم الذى خرب عام +۷ . 

الاما کن أأقدسة 

من العسير علينا أن تتحدث عن الأماكن الإسرائيلية لمقدسة قبل 
زوم إلى کنعان وتکاد الإصادر الى وصلتنا رکز هناما عن ادرف lie‏ 
بعد استقر ار الاسر اہین ف کنعان 

و سط أن نقرر ¢ وصا :\ أن من شر الماک نالاسرا یله ألمقدسة 
ابانإقامة الاسر ائيليين فالصحراء «قادش» والىاتضذنها قبيلة لاوىمستقرآ 
ه1 وبروى أن فى ذلك المكان نزلت الشر بعة“ لذلك كيرا ماعرفت فى 
العهد القدم على ہا مکان هام" ومکان مقدس(“ . 

(۱) «زمور ٤۰‏ ى ۷ وەزمور ۰ ى ۸ .. ومزە‌ور °١‏ ى ۱۹-1۸4 

(۲) خروج س ١۱ای ۲۵١‏ 


(۳) عدد ص ٣۳‏ ی ۲۹ وص ۳۲ ی ۸ وثثنية ص ۱ ی ۱۹ و ص٣‏ ی ۲۳ ویشوع 
س ۱٤‏ ى ۷٦‏ 


٣۲ وتثية ص‎ ٠٤١-٠١ تسکوین ص ۱۴ س ۷ وص ۱۹ ى‎ )٤( 
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ون0 س 


وغبر هذا اکان » قادش ¢« جد ارا «سفتای فهذا اكان صل بفجر 
تاريخ الإسرثيليين م أنه المكان الذى تجلى فيه « موه" »> . إلا أن 
الإسرائيلبين ليسوا ۾ أول من قدس هذه الاماكن إذ أن من ارجح 
RT E‏ بعرةما الإسرائیلیون کا هو واضح جلى 
من قادش .)١‏ 

وعرف الإسرائيليون عير الأماكن المقدسة الثابتة أخرى متنقلة مثل 
» تابوت العهد » و « الخمة « ولو ا ضا فا بعد أل شیء مھدس وأحد 
تشييا بالمعبد وكلاهما بعتبران مسكتا لله «وه» فالخيمة أطلق عام لفظ 
» مشکن « أی » مسکن « ا » أوهل مو عك » ای » مه أو مکان الاجماع « 
بین « ېوه» والإانہ ان أ الناس .و[طلاق الاين على امه ودلا على 
كيفة چیہ الوحی فطورا عن‌طر بق « پوه» وهو مق وساکن ف الخم4 
حیث نرت اتا التورأة أ اتی « ېوه » من مکان آخر ورج من باب 


أأخمة ویم الاجماع أمام الاب ويبلغ الرسول مارید ۰ 


الطقوس منذ المجرة إلى كنعان حتی السسی 
اهلد لر اا و و و وا ال ف وار 
معاركة ولا شك ف الاماكن المقدسة إذ لا تسال الإسرائي ليون إلى كنعان 
وجدوا البلاد غنية بالاماكن المقدسة وكانت أماء المعبودات من آلمة 
وشياطين متعددة ولم يفكر الإسرائيليون فى أول زوم البلاد فى تخر يب 
هذه الاماكن‌المقدسة وذلكلاعتقادم فى صعو بة التفرقة بين المعبود والمكان 
وقد ظل هذا الرأى قانماً زمناً طویلا کا بتبين لنا هذا من مواضع كثيرة 


(۱) تة قق ص ۳۳ ى۲ وقفاة ص ٠‏ ى ٤ه‏ واالوك الأول س١٠‏ 
(۲) کون ص ۲١‏ ی ۱٤۱۳‏ . : 
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جأء تنا فى العمد القد' لذلك قدس الإسرائيليون أتفسمم هذه الأماكن 
طوراً باعتبارها آما کن لاه «ہو» وطورآً لاعتبارها ھی بذاتما ما کن 
مقدسة ومن ثم أخذت الديانة الكنعانية تر فى الإسرائيلية حى اعتقدت 
الإسرائبلية أن كل مكان مقدس بحب أن بقع على جبل أو تحت تجرة دانمة 
ا لحضرة أو عند منابع المياهوكذلك حيثالاحجار والكهوف وأن كان معظمما 
بقع فى الاماكن المر تفع ةك "دل التسمية « باماه » أى جبل أو تل أو ذروة . 


محتو بات الاماكن المقدسة 


قد تختلف توبات کل باماة عن الاخری وغائیاً ما بوجد بکل باماه 
أواى حجربة ها قيمة دئبونة وأخرى دينية فقد يتكون الغرض مها حفظ 
ل ت من ارال او ههار ن لرن اما ا 
القدم فیشیر إلى آنا کانت آستخدم لفظ القرايين فةط . وقد ند أرضا 
ف الاما كن المقد.ة الاعمدة المعروفة باس لمعب وقد تعى عضو التناسل 
لارجل وطقو سه واستخدام هذه الطقوس ف هذه المعانی لم برد له ذکر فی 
العمد القدحم وإن كانقد ورد فى أرميا مامعناه « قائلين للعو د نت أىوللحجر 
أو 2 ما الت فد نها فن طرر دس الا حجار الى ر 
إلى مقعد المعبو د أو أن هذا المحج ر كان يشير إلى مكان مقدس"' ولعل من 
أشهر الإحجار المقدسة الباقية هى صخرة القدس ولو آنما لم تذكر كقدة 
ف المد القدمم وأن تكن العبارات الواردة فى المزمور أو التثنبة تمل 
الإشارة إلى تقديس الصخر ةكذلك هناك صنف آخر من ال حجارالمقدة 
( وبل الأول ص ۲٠٦‏ ی ۲۰ وال لوك الثای ص هی ۱۷ وص ۱۷ ی٦۲‏ .. 
SEET (۴)‏ : 
(۴) ارمیا س ۲ ی۲۷ 
)٤(‏ تکوین ص ۲۸ ی ۱۰... وص ۲۱ ی +۰٩‏ .۰ ویشوع س ٤‏ ی ۰ .. وسن 


۲۱۲۰١ ی‎ ٦ ئ ۲۷-۲۹ وقصاة ص‎ ٤ 
۳۲ وااننة ص‎ ٦١ المزمور ۲۷ ى‎ )( 
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تعد صناع] خمها لمكان العبادة(٠)‏ وقد بكون سر تقديس هذا النوع 
من الاحجار أنه أعد أصاد لاذے() وف عصور متأخر ة جد يعض الممبم 
من عمل الاسان) . 

ومن آم الأشياء الى كانت توجد ف اكان المقدس أبضا المذح لوضع 
القرابين عليه وهذه المذاع ليست على وتيرة وأحدة بل مختلفة فى حيناً 
موضوعة فى الحائط وغالا ما تكون ها قرون وهذه المذاع قد تصنع من 
مادة بسيطة أى من الطين أو الحجر . والنوع مز, المذاح المبنى فى الحائطكان 
أ كثرها انتهاراً وهى من النوع المعروف باس النوع السورى الفاسطيى . 
وفيا بعد أستخدم المعبد مذعين مختلفين أحدهها لاقرابين والقانى لامخور 


وإلى جواز المح يوجد أيضاً حوض مياه للغسل والطهارة الدينية وقدعاً 
كان المحوض عفر ف الصخر . 

وف اللكان المقدس احد اا € a‏ اول الطعام وبعرف بان 
» لشکاہ « وذلك لان العأدة جرت قدعاً أن اول القوم الطعام عقب تقد 
القرأبين( € بجحل ات ف اکان اة خش 4() وا «أشيرل وهی ضرور دة 
للشجرة الأقدسة ضرروة الممبے لأحجر الأقدس . وھذه الموجودأت ضأرورة 
لاقامه طوس عبادة وه وقد وجدت فی مار ,ا( ) وی آورشلے (۷) . 

أا لمعد د کناس « فم ډو جد ا ف الاما كن المقدسة أهامة فحن نعل 


(۱) تدکوین ص ۲۸ ی ۱۸ وی ۲۲ وص ۳۱ ی ٤١‏ وی ۰۱ وص ۳١‏ ی۲٤۱‏ 
وی ۲۰ ویشوع ص ۲٤‏ ی ٤١‏ 

(۲) شموئیل الأول س ۱٤‏ ی ۳۳-ه٣+‏ 

۱ ی‎ ۱٠۰ هوشیع ص‎ (r) 

)€( شعوثیل الأول ص ٩‏ ی ۲۲ 

(۰) خروج ص ۳٤‏ ی۳۴٠‏ وتثایة ص ۱۲ ی ۳ واللوك الثانی س ۱۸ ی ٤‏ وص۲۳ 
ی ٦‏ وی 1١‏ 

(0) ال لوك الثانی ص ۱۳ ى ٦‏ 

(۷) الوك الثانی ص ۱۸ ی ٤‏ وص ۲۱ ی ۷ وص ۲۳ ې ٦‏ وی١٠‏ 
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وااو أورشلم وآخر فى ( سيلو )2“ كذاك فی( نوب )وف 
(بسثاایل)(۴) وی (سیشم )6 )وف (دأن)(۰)و فى( أوفرا)(1 )وف المصفاة(۷) 


آما الألشياء اخرى الى وجدت فى بعض الا ما كن المقدةمثلالعجل 
الذهى والاقود فكنعانية الأصل . أما الكهنة فكانوا عادة يسكنون 
بالقرب من المعبد .كا أقام الاسرا#يليون مدنا مقدسة خاصة بالكهنة . 
وقد تركت هذه المدن المقد.ة أثرآً بعرداً فى حياة الاسرائيليين فقد جعت 
بين طبقات الشعب أولا فى العبادة وثان فى المسائل الأخرى الدنيوة کا 
أوجدت لكهنة منزلة خاصة . وهذه الاما كن المقدسة هى الوطن الذى 
اأزدهر فيه شعر المزامير والغذاء عامة وعتاف ضروب الادب وفنوله 
وفى هذهالاماكن المةدسة حفظت القمص الخاصةبالعةيدةوطةوسم| ومن 
م انعدرت إلى الأ جال المتعاقة وغاصة قصةالحلق و سفر التتكوينوغيره 
a‏ آل عتا ارش اغا 
ذا حدث ف ( بیت ائيل )۳“ وف ( جلجال ٩)‏ و ( بازق ٩۰)‏ 
و (مصقاة ٩)‏ . 


١ ی‎ ١ فغاة س ۱۸ ی ۳۱ وشموئیل الأول ص‎ )١( 

)۲( شموئرل الأول ص ۲١‏ ى ۷ 

(۲) عاموس س ۷ ی ۱۴ و ص ٩‏ ی ١‏ واللوك الأول ص ۱۲ ی ۲۸ +. 

٤ ی٩ قصضاة ص‎ )٤( 

() قضاة س۱۸ ی ۳١-۳۰‏ واللوك الأول س ۱۲ ی ۲۹ 

۲۷ قضاة س ۸ ی‎ )٩( 

(۷) ارما ص ١‏ ى وقضاة س ۲۰ ی۱ وس ٣۱١‏ یه وشموئيل الأول ص۷ 
ی ۵ .. وص ۱۰ ی ۱۷... 

(۸) قضاة س ۲۰— ۲۱ 

۸-۷ شموئیل الأول ص ۱۳ ی‎ )٩( 

(۱۰) شموسل الأول ص ۱١‏ ى ۸ 

۷ مول الأول ص‎ )١١( 
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وف الاما كن المقدسةكان رى ارتا أنتخاب الملوك''وتعيين الحدود 
مثل « دان » و ۰ ر شبع » و « بات أثيل )7 . لذلك ند الحاولات تبذل 
اربط هذه الاما كن بتاريخ الاسرائيليين وخاصة الأاء الاولين مثلا ( بمت 
ایل ) و( زیشم )و ( حبرون )2“ وأورشلے2 . 


وإلى جانب الاما كن‌المقدسة الصغرى نجد أخرى كبر ی مثل ( زشم) 
وقد اختص ہما سبط فرام و ( تابور ) حیث ند منسی وشپولون‌وازخار 
ونفتالی . وف دان ) جد سط دان وھکذا حى بعد حبرون وقد أختص 
ھا مو ذا “ م آورشلم 1 سیطرت عل ا جع حیبی r‏ | سلمان‌المعبد فکان 
هذا العمل انتصاراً لاورشام فأ صحت م ر آ للأناء أا 0 الاماكن 
الأخرى فقد أصبحت ميادين «شاحنات وحروب بين الأسباط الإسرائيلية 
'الختلفة وعلى هذه الحروب توقف قيام معد أورشاے أو بز والةو قفرت 
أورشلم وعاونا ر هدا انض فلن ا للخو رض 
عل الحافظة عى أورشاے أبان الغارات الأشوربة وربط المعبد بالطقو س 
الموسوبة ونظام الكهنة وجاء الاند ياء بعد ذلك فعاونوا بادیء ذی بدء على 
ذلك . وجاء حزقییل فاید وضع آورشام وقواه وأخذت الجاعة المودية 
تتتكون والاماکن المقدسة الاخری : تختنی ندر ج .| واتخذت الهوديةأورشلم 


مانا المقدس ألرئسى ومعبدها هو المعيد الأول وأن ۾ ڪل ذلاک دون 
إقامة معابد أخرى فى البلاد الأجنبية البعيدة عن فاسطين . 


(۱) شموئیل الأول ص ٠١‏ ى ٠۷‏ ۰ وص ۱۱ ی٤۱‏ س ۱١‏ وص ۱١‏ ی ۱.. 
واللوك الأول ص ۱ ی ۴۲۹-۳۸ وص ۱۲ى ١‏ 

(۲) الوك الأول ص ۱۲ ی ۲۹ 

٤٣ی‎ ٤١ کون ص ۱۲ ی ۱ وص ۲۸ ی ۱۰ ۰. وص‎ (e) 

a E ٦ کون س ۱۲ ی‎ (¢) 

(۰) کون س ۱۴ ی ۱۸ وص ۱۸ ی ۱ .. وص ١۳ای‏ ۷ ٠.‏ 

)٩(‏ کون ص ۱٤‏ ی ۱۷ .. وص ۲۲ و... 


http://kotob.has.it 


— 04 — 
خمه الاجماع 


وبطلق عارا ( أو هل موعید ) ا خيمة الاجتاع أو خيمة الله وقد 
تعرض ھا فر ال و فوصفما فہی بدت خشی سقفه من السجاد 
والجوانب مغطاة وهى تشبه ف الواقع معبد لان والثابت أنهذا الوصف 
الخيمة متأحر جدا ويعتقد آنا فى الأصل مكان عبادة صحراوى وأصلحا 
خبمة”' والروابة الحديثة تربط هذه الخيمة بالابوت ولو آنه بعتقد نما 
أصلا شيثان منفصلان وفيا بعد لما آق المعبد الواحد انضم الائنان إلى 
بعضم) . ألا الخيمة الى أنشأها داود لأجل التابوت" فهى خيمة أخرى 
و للست خمة الاجتاع الى يصعب عل لاحت تار ج [ستخدامما فیفاسطین . 
آن أحدا لا يستطيع تاريخ عصر أختفائما وهى تعتبر السكن الأرضى 
للاڵّه هوه . 


الا :وت 


إختلفت النصوص وتعارضت الأراء الخاصة بأصل التابوت وتارخه 
والفكرة المقصو دة منه فمناك رأى قول أن التابوت عبارة عن صنددوق 
خشی طو له ذراعین‌ونصفذر اع وعرضه ذر اع وتصفذر اع وکذا إرتغأعه 
وتغطبه من الداخل والخارج صفاح من الذهب الى وڪيط به كليل من 
الذهب وبه أربع حلقات من الذهب فى قوايه الاربع ...< وفنصوص 
قدة لم برد ذكر ذه الطبقة الذهبية أو الحلقات والقوام وفى شموئيل 
المای“ جاء ذكر حاملی التابو ت وف المسافات البعيدة كان عمل الة ابوت 

خوچ س ٣۷۲۹م‏ 
(۲) خروج ص ۳۳ 
(۴) شموئیل الثانی ص ٩‏ ی ١۷‏ 


.. ۱۰ ی‎ ۲۰١ روج ص‎ )٤( 
۱۳ ی‎ ٦ شمویل الثا نی ص‎ () 


http://kotob.has.it 


م س 


على عربة'' وأآبان الحروب الى نشبت بين الاسر ائيليين والفاءطينيين كان 
التابوت فى مقدمة الجيش وف العصور المعأخرة حفظ التابوت فى قدس 
الاقداس معبد سلمان“ ونقراً فى الخروج" أيضا علاوة على ماتقدم من 
وصف للت ابوت ذکر غطاء من ذهب نق طوله ذراعان ونصف وعرضه 
ذراع ونصف کا جاء کر کروبین من الذھب ومن الخروے رفم أنهذا 
الغطاء شىء مستقل غير التابوت . 

ويو صف التابوت بأوصاف عديدة مثل ‏ تابوت‌اله » و « تابوت هوه 
وو وات چو ماز ت ایرب ا درو انر الو اوت 
ل ل ر ن ا ر رو ااه 
ويستخدمو نه لبه لخر فةط ومن ٌ ا 1 ذا وأن [ستخدمو ه قدا 
ايا فی کار ی أعيادم . 

ف سلاف 

وجاء فى الخبر الصادق أن داود فكر فى إقامة معبد لوه فى عاصمة 
ملك وعاصمة أسرته أورشلم حتى بكون هذا المعبد عاملا من عوامل اتحاد 
الأمة وجع شل البلاد إلا أنمءارضة بعض الحافظين من ر جالالدىن وعل 
ر اچ النى ناثان عرقل تنفيذ الفكر ة2 الى بجحت آرام خلیفته إبنه سلمان 
الذى بى المعبد فى آورشلم بعد أن قدم له الك «حيرام» ملك صورمشاهير 
المنائين وجیع الأدو أت اللازمة للبناء من خشب ار و وخلافه وقدسخر 
لان کین بن من الاسرائليين فى قطع الاخشاب ونقل تلف مواد البناء 


(۱) مويل الأول س ٦‏ ى ۷ 
(۲) الوك الأول ص ۸ ى ۸ 
(۴) خروج ص ۲۰ ی ۱۷ . 
)٤(‏ خروج ص ۲٣‏ ی ٣٤۴۳۳‏ 
() موایل الثانى ص ۷ 

(0) اللوك الأول س ۷ ى ٠۳‏ : 
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کا 
ومقابل ذلك قدم سلمان اصور کثیرا من‌المحبوب والزیت 6 تنازل عن‌جزء 
من مالكته اصو ر“ ووصف للمعبد كا جاءنا فى العهد القدء ٠‏ بذکرنا 
بو صف المعبد المصرى خاصة ذلك النوع اذى و جدف تل العارنه بصعيدمعر 

وكان المعبد السلم انى يتجه شرقا وبلغ‌طوله ثلاثين مترأ وعرضهعشرة 
أمتار وإرتفاعه خسة عشر مترا وهو بنقسم إلى مکانین مکان بعرف بام 
« دبير » وآخر « هيكل » . وفى الجة الغريية بقوم قدس الاقداس وكان 
مكعبا تبلغ مساحته نحو عشرة أمتار مكعبة وفى قدس الاقداس هذا 
بو جد التابوت وعلیه کر وبیانوکل هذاالجزء من المعمد هو الذى بطلق عليه 
سم د دبیر» . ۰ 

أما الجزء التالى فمو اليكل وقد كان طوله عشرن مترأوءرضه عشرة 
أمتار ور تفاعه خسة غشر مترا وکانت تو جد به ردهه أمامية عند 
المدل طوها ستة أمتار وعرضما إثنا ءشر مترا وإرتفاعم-| عشرة أمتار 
وهى عخصصة لجلوس اللك“' . 

وا ع ل او و و ا ف 
اعترف به الك واعتبره المعبد الرسعى الوحيد إلا أن نبو خذ نصر هدمه 
لا استولی على أورشلم وعد العودة من الس تجح اانبیان حجای وزكر یا فى 
دعو تم) الخاصه باعادة بناء المعبد.و فیعام ۱۹۸ خر به انطو خو سافان وس 
وبعد مضى ثلاثة أعوام من هدمه جح بوذا المكانى فى إعادة بنائه . 

معد هیردوس 

هو تاج مبان الحديثة اتی آقامما هیر دوس الا کیر ( ١ع‏ - ٤‏ ق٠م٠)‏ 
فی آورشاے . 

(۱) الوك الأول ص هی ۲۰ وص ٩‏ ی١١‏ 

۷-١ اللوك الأول س‎ )١( 


(۴) اللوك الأول ص ۸ ی ۸ 
(4) اللوك الثانی ص ۱۱ ی ۱٤‏ وس ۲۳ ى٣‏ 
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بقتصر حد ننا هنا عل اح و الأعراد اى مازالت باقية حى الو 
أو و صلا أخبار ها وذلك لان الأصادر اا ای باد ینا | نأقصة وما ذکر ته عا 
لاسد حاجنا . وذستطيع أن مز ين نوعين من الأفراح والاعیاد وع 
دنیوی وآخردریفن أعياد الإسرائيليين الدنيو بةتلك ال ىكانوا بقيمو نم اعند 
تتو الاوك أو عند النصروءا يؤسف لهحقاً أننا لانعرف‌الكثير عن تفاصيل 
هذه الأعياد ودقائقما . أ الاعياد ألد ية فا الاعياد المحاية الخاصة وهذه 
قد ضاعت وكل ما جاءنا من أخبار فالافراح والاعياد الشعبية العامة ولعل 
السب الرئيسى الذى قضى على فرام والأعياد الخاصة النعكبات الى 
ت بالإاسرائی لین وخاصة ف السديين الاودت والا باب آعیعای VY‏ 
ەق م. أ( الأعباد الكس ی فقدحرصت الشربعة عل الاحتفاظ ہا حى 
أبان السى وبعد العودة ولم يكتف الإسرائيليون ما بل أضافوا إلا أعياداً 
ا ى والقيقة الى جب تقرير ھا هنا آنه نه الأعياد آلى حر ف 
الإسرائيليون على الاحتفال ا تلك المعصلة بالعقيدة المودمة أما أعياد 
المعبودات الأخرى وال لم تتر ترك أ رآ یذکرف الإسراثیلیین وقد اختفت() 
أما أعيادالافراد والاسرة تلزنا ما جاءنا شیءعنہا وجلها بتعلق بالزواج 
أو الحزن على الموتى”٠‏ أو فطام الطفل(١)‏ والختان) وجز الأغنا ٣2‏ 
وما إاما. 


(0) شیا ص ۱ ی ۰۰۲۹ وص ۱۷ ی ۰۰۱۰ وحزقییل ص ۸ ی ٥ — ۱٤‏ 
وز کر یا ص۱۲ ی ۱۱ 

(۲) قضاة ص ۱٤‏ ی ۰۰٠۰‏ ومول الأول ص ۱ ی۰۱۷٠‏ وشمویل الثاى ص + 
.ی ۰*۳ ولشد الأناشد 

(۳) کو ص ۲۱ ی ۸ 

(4) تدکوین س ۱۷ 

(ه) شموئیل الأول ص ۲۰ ی ۰۰۲ وشمو شل الثای ۱۳ ى ٠٠۲٣۳‏ 
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ما الاعياد الدينية العامه الى سنعرض ها هنا فعظمها قد ذشاً بعد 


السى وسر اعی ر توا التار کی حسب ظهو ر ها عند الاسر لین ة 


| س ظمو ر الملال : وهو عيد إسمرائيلى قدم عرفه الاسرائيليین قبل 
تسللمم إلى كنعان ورعا بعلل هذا العيد باعتبار الهلال الما . وف عصور 
متأخرة اعتبر الهلا ل کو سيلة لتو قیت عيد «يوه» ووم ظمو ر الال كانت 
عادة تقام ولمة فى قصرالملك “کا كانت العائلاتوالبطون والا باط تختار 
هذا اليوم لاجاعمم"' وتقدم القرابين ف الاما كن المقدسة مى للاك 
والشعب“ . وقد نص العهد القدم على تقديس هذا اليوم ٳذ جاء « وق 
رۇوس شہورک تقر بون حرقة لارب ورین بی بقر وکیشاً وا حداً وسبعة 
خراف حو لية صعيحة2. و يدعو المصلون » د الَبنا واه آبائنا جدد لنا هذا 
لمر خير و رک وفرح وممرور وخلاص وتعزية وقوت وإعالة وغفران 
الخطيثة وعفوعن الإثم وليكن هذا الشمر اة واحد لكلضيقاتنا وابتداء 
وأولفداء أنفسنا لانكاختر ت شعبك|سرائیل من‌بین جميع الم وفرضت 


ولا بكنن‌الإسرائيليون بتقديس املال بلالقمر أيضاً فى إحدى ليالى 
الأسبوع الثانى من كل شمر تتلى الصلاة الأتية : 


هللوءاً . .ميارك أنت يارب الما ملك العالالذى خلقالسموات بكلمته 
وکل جنو دها بفسمة من فيه قد وضع هما نظاما وزماماً فلا تتعدى فربضتا 
سر و‌ تفر € لتعملمشدة مالك اصانعما حی فان عله حق آم القمر أن تجدد 

(۱) شموثیل الأول ص ۲۰ ی ه ۰ 

(۲) شموئیل الأول ص ۲۰ ی ٦‏ 

(۳) حزقیئیل ص ٤٩‏ ی ۰۱ والعمدد ۲۸ ی۱۱ 

۰.۰۱ ااعدد ص ۲۸ ی ۱۱ وص ۲۹ ی‎ )٤( 


http://kotob.has.it 


حالم چ أ کا ماكو ده ميارك وأا بارب علد الشهور لكق 
طالاً ا ا ٤‏ کل [سرائیل . لکن طالماً ا لنا ولكل إسرائيل 
تكن طالعاً ا لنا ولكل إسرائيل . 

ميارك مصورك . مارك صانعك . ميارك ماکاک . ميارك خالقك . 

( م تفع المصلونكانمم بقصدون أن بقفزوا ويقولون ) : 

,ك ننا غعاول أن نقفز وك ولاعكننا أن نسك هكذا ليت كل الذن 
بقفزون نعو نا ليضروابنا لايقدرون أن بلسونا .لتقع علمم أهيبة والرعب 
رعظمة ذر اعك. صمتو ن کا حجر کالجر صمتو ن بعظمة ذر اأعءك الرعب 
و هة عام تم 


۳ الفصح : عيد قدم عرفه الإسرائيليون فى البادية ون ذكر بعض 
المصادر الى وصلتنا تعليلا آخرهذا العيد واحتفال الإسراثيليين به الاوهو 
الخروج من مصر""“ وکان الإسرائیایون عتفلون به آان إقامتہم فى مصر 
بذج حل أو ماعز ودهن الأعتاب وقواتم لاوا بالدم إبعاداً للأرواح 
الشررة النجسة ء وهناك رواية أخرى فى التوراة تقول أن الاحتغال 
العيد كان يقع فى فصل الربيع إذ ختار بوم اكنال القمر وينحرون الضحابا 
لبلا وتشوى الأضية وتؤكل لوقا مع الفطير أما ما ببق من الأخية 
فرق "إلا أن العمادات المتبعةعند الاحتفالمذا العيد لاتشير إلىا روج 
من مصر بتاتاً ا أن صقات العيد ليست تار خية بل متصلة بالطبيعة وعخاصة 
فصل الرييع واكنال القمر وتضحية بعض أغنام فصل الربيع وقاية للماشية 
من الأوبئة الى كانت تنتشر ف ذلك الفصل من السنة لذلاك تح الأضاحى 
ويؤلى بدمما تهدأة لغضب الارواح الشررة . 


(۱) حروج ص ۱۲ ی ۰۰۲۱ 
)۲( خروج ص ۱۲ ی ۰۰۱ وة ص ۱٩‏ ی۰۱٠‏ 
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ونستطيع ا ل أن عرد الفصح عرفه الإسرائثیلیون قبل « ہوه» 
أعىف عهدكانوا بقدسون فيه الأرواح الشربرة واا جاءم موسى بالمعبود 
دموه» وطاب إلى الإسرائیلیین تقديسه احتفظ مومی والإسرائیلیون‌بعید 
الةصحأبضآ ثم حاول القوم فمابعد ربط هذا العيد بالمعبود «هوه» وليستمر 
الاحتفال بالعيد على وتيرة واحدة بل أخز بتطو دمع تطور العقيدة والحياة 
الاجتاعية للإسرائيلبين فبعد السى مثلا لما استأثر معبد أورشام بالقداسة 
دون سائر المعاد الاخرى أصبح الاحتفال بعيد الفصح قاصرآً على معبد 
أورشلي ولا ضاق المعبد بالمختفلين اقتصر على الج بالمعبد ييا تمالا كلف 
البيوت أعى بيوت أورشلم وهكذا كان عتفل بعيد الفصح بام المسيح . آما 
المزمو رالختص بعيد الفصح فہوالمزمور ٠٠۷‏ ويبتدأ الإسرائیل فىتلاوته فى 
صلاة المساء . 


السبت : كيرا ما يذكر السيت مع ظهور املال" 6 لو أن هذا العيد 
أبضاً رجح إل ما قبل العصر الكنعالى إلا أن تعايل مشاركة الست لاول 
الشهر القمرى فتكرار مجىء الست أبان الشهر القمرى تخلاف الأعياد 
الأخرى التى حتفل ما مرة كل عام ومنذ القرنين التاسع والثامن ق. م. کان 
الست يوم را-ة7٠‏ » وليس معنى الراحة هنا عدم الحركة والقيام بل كان 
عادة عخصص لاأ سفار والرحلات "'فالغابة إذن من‌السبت كانت الرباضة'“. 


وعد السی اغ الهو دية بوم الست من معناه الأاصلى ونظرت إلبه 
نظرة دة خالم ة7 . إذ کان بوجد هن الود من فضل أن تل من أن 


(۳) عاموس ص ۸ ی ١ ٤‏ واللوك الثانی ص ٤‏ ی ۲۳ 
)٤(‏ خروج ص ۲۴ ی ۱۲ وص ۴٤‏ ی٣۲‏ 
(ه) اللموك الثای ص ٤‏ ى ٠۴‏ 
(1) خروج ص ۲۳ ی ۱۲ وتشية ص هی ٠۰۱۲‏ 
(۷) أشعیا ص ٩ه‏ ی ۰۰۲ وحزقیڈیل ص ۲۰ ی ۱١‏ 
( ۴ه ايهو دية ) 


http://kotob.has.it 


ا س 


دافم عن نفس يوم السدت و حی‌الاناجیل دنا کر 1 عنأمثال هذا التدن 
الأعي .٠(‏ و6 تقدم القرابين يوم ظمور الال كذلك الحال بوم السوت'. 
وفى قصة الخلق قرأ أن لته استراح بعد ستة أبامأى ف اليو مالسابع ومن هنا 
أعتر رم السدت لوم رآحة . وتقول القصة الوأردة ف سفر الجروے 
ص فھال موسی کلوه لان الرب الوم سدتا الوم لاګدونه ق الحقل ست أبام 
تاتقطو نه و اما البو 8 السايع وميه سات لاو جل فی4» لذلا فااسدت منو صا ا 
سيناء . والواقع ن الاحتفال بالسيت أخذه الإسرائی ليون بعد تزوحېم إلى 
أرض كنعان عن البابليين عن طرق السكنعانيين فن بابل وأشور جد فى 
الألف لثالك ق. م. كيف أنهم كانوا يقدسون اليوم الأول من الشر 
القمرى ثم الوم السايع ربع القمرثم الخامس عشر( بدر) وكان يطلق عليه 
ف الا كدية » شتو « سات َ5 احتفل الباباون ا اا باليوم 
الثأمن والعشرن ) اماق ( . 


وک احتفل الاس اہو ل بالہو 


ص 


م السابع کزلاک بالسنة الس ايعة وآسمی 
سنة السوت وكذلك ۷ × ۷ = ٠4‏ ويسمى عام اليد . ۰ 


وال الإسرائيليون عن اللكنعانيين كثيراً من أعيادم الزراعية وعاول 
الإسرائيايون إرجاعبا إلى تارمم القدم ويذهبون بعيداً ويقولون آنا 
أعياد مهودية سنائية ومن هذه الأعياد عد جم الشعیر حسث سيصنع منه 
الفطير وبعد هذا العيد بلحو سبعة أساييع جد عيد الحصاد أو عيد الأسابيع 
والعيد اثالث عيد جع العنب والفوا كه ويسمى عبد المظال أو العيد فقط 
وجيع هذه الأعياد تعتر مر أم الأعياد الإسرائيلية لذلك بتحتم على 


(۱) ۰ی ۱۲ ی ۰۰*۱ وسقس ص ۲ ی ٠۰۲۳۲‏ ولوقا ص ۱۳ ی ۰۰۱۰ 
)۲( حزقیدیل ص ی۰۰ وعدد ۲۸ ی ۰.٩4‏ 
(۳) خروج ص ۱١‏ ی ۲٣۲١‏ 
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الإسرا اہین ا لح إلیمکانمقدس كير الا أن صفتم) الزراعءة؟جعلمامقيدة 
مواسم حصادا ماص ل ومن مز اتہاتقد وس ایکا رال وان‌والنبات والفو اک 
ومن أغصان تلك الفوا كه تصنع الظال" . 

ومن أشمرالاعيادالإسرائيليةوالىترجع إلىالسىعيدرأسالسنةوهو عبد 
الخر ف وذلكلان السنةالإسرائء اة فى ذلكالو قت كانت ”بدأ بأو لالخر يف 
مثلم فى ذلك ممل السنة الباباية والتقو حم البابى هو الذى آثر تأثيرآ بعد فى 
التقوحم الإسراثي قبل السى وف حرقيل“ نجد الإسرائرليين بعيدون 
عبدین اس لسن عدا ف ول اة ) ا 0 نس ان ) وعدا FE‏ 
السابع ( تشرى ) وتعليل هذا أن رأسالستة احتفل به فى الخريف واستمر 
E E O‏ 

وف ٠١‏ شرن عتفل الود بعيد الغفر اناو التو بة*“ وجرت العادة 
أن بای الکاھن الا کر وذح الفداء وباتی بالبخور إلى قدس الاقداس 
والفداء عادة عبارة عن جدى كفارة عن خطاءبا الشعب وذلاك بأن يضح 
ا۔کاهن ال كر يديه على رأس الجدى فتنتقل خطابا الشعب إلى الجدىولا 
نعرف عن هذا العيد قبل السى وأبانه شيا ورجح انه برجع إلى عصر 


۰ 
ص 


فا السى أعى لعد عصر عزرأ . 


دک ری کل الو عرد او الور 
تفتح صلاة العشاء للة الاحتفال بعيد الغفران « بوم كفور » بالصلاة 
المعروفة باس کل فدری » وی تتصل بالاستغفار من ی ألوعرد الى 


(۱) خروج ص ۳٤‏ ی ۰۰۱۸ والنیة ص ۱١‏ ی ٠٠۸‏ 
(۲) لاویون ص ۲۳ 

(۳) میا ص ۸ ی ۰۰٠۰‏ وقطضاة ص ٩‏ ی۲۷ 

(6) حزقیڈیل ص ٤١‏ ی ۰۰۱۸ 

۱۹ لاویون ص‎ (٥) 
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قطعہا الإسرائيل على اسه ط وال العا م اأنصرم والعام 2 و رف ا 


و رجو المستعفر العفو والمخفرة 


وبالرغم من المعارضة الشد دة الى صادفما د كل ندرى » إلا أنه اج 
آ2 ف فرض س۹ على المعيد الإسرائيلى . ورجح هذه ال اة إلعصور 
تعرض فما الإسراثيليون إلى مختاف أنواع الإضطهادات وما اضطرار 
السكثيرين من اہو دإلى أعتناق الةو رفض ألم ودية زا فلو دیمضطر 
می سحت له الفر صة للعو دة ای au‏ الاصل إلى التخلص من هذه الوعرد 
والعهو د الى قطع ماعل سه بوم أذط ر إلى اعتناق المسحرة . وجرتالعادة 
او ن الہودی عند تلاوته « کل ندری » بقوم إلى جواره انان من علية 
الاسرائيليين ونطقان کا لو ا أف عکة الاحوال الشخصة د پات دن » 
بالقسم الذى و وقع وھا الاءتراف ا تة ر الاشىراك ف الاحتةال 


رعیك الغقر ان 8 أ کفیر دعل أن طر دهن a‏ الاسر أقيلىة 


ورعد السى ظهر عرد الفورم وکان ذلا ف o91‏ اذار ) فر ار 
مارس ) اعتاداً على القصة الواردة فى سفر استير وهو احتفال بذكرى 
ألةضاء عل أعراء الود فی فارس آبام ااك (کزرساس ( ) احشورش )° 

أما لفظ ( فورم ) فدخيل عل اللغة العرية ما فيد أن العيد دخيل 
اا . ورى الباحثون ف هذا السفر آنه صدى لقصة بابلية قد عة فاستير هى 
(عشر) وهامان اه العيلم.ين وم دوخاى عبارة عن مر دوك فتكون القصة 
عبارة عن ملحمة حر بية بين الأهة البابليين والعيلميين . 

ااا السفر الذى بعتمد عليه عيد الفورمم أو الاقتراع فا زالت 


ال الد غر ت 


وعبر فورم فارس تنجد كذلك فورم مصرام وهو بتصل بوأقعة 
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وقعتف مص رأبام الاطانسلمان الثانی اذ ولیعلمصروالیاً بدعی أحد باشا 
اشر ي اف تتح عصره الرشوة وظل المصر بن وساعده على ذلا الشرا كسة 
المقيمون صر ثم سوات له نفسه الاستقلال ع مصر فجمع خلةا کویراً 
من مصر ورتب الرواتب لاالنی جندی شركسى . شم بعد ذلك أس بإحضار 
« اراھ کاسترو » وکان وکیل ا ر عخانة وقال له أنى أر بد أن تضرب العملة 
يمى E‏ الأن الجا ج المستقل بأرض مصر . فلها مع آبر اھ م کاستر وهذا 
الأ حاف خوفاً شديداً وأسرع بالمرب إلى الاستانة وبلغ ا اا انس لمان 


e‏ م حصل ,گر > وعەب هرب اراھے کاسترو ھر ب ا در و 


الضرعخانه وكانوا من الود واختفوا ف حارة الود فغضب أحد باشا 
وأرسل 1 بادڻ ادون ن كلمن وجد عنده اراھ کاسترو 1 واا 
ولا بلغ e‏ ف مده لا آيام (شنقی باب مز له . ومصضت الايام ول 
رظہر أحد فاغتاظ أحد باشا غبظاً شدداً إلا أن جو اسيسه عحوا فیالقبض 
عل الو جودن r^‏ ف مصروکانوا لا وم ہوداً وشم ودل خس ومو سی 
ان ند یاه فاص لشنةمم ع باب حارة زو ىلةفافتدى وا وموسی ن ند داه 
آنفسہماکلا منہما خسمة آلاف شرب فع عنہها . أما شعوثیل خیس فکان 
ا فةطعوه ڪل الف ولعل ذلاک دارت معارك س عسکر الاطان 
لمان وعسكر أحد باشا فسار عسكر السلطان إلى القلعة وتعصنوا فما 
وأغلقوا أبواما علمم مدة نبمانية أبام إلا أن أحد اشا نجح فى الاستيلاء 
علما وم بالمناداة فی طرقمصر بأن عيش ساطان مصر وزاد فیالضرائب 
والمكو س حن أثقات كواهل الاهالى . 


واا باغ أهل الأرياف عصيان أحد باشا واستقلاله بال لطان تو 
م أيضاً عن دفع الأموال المقررة . وما على الود بهذا الخبر حزنوا الحزن 
اإشديد وخافوا خوفاً عءظا جداً ۰ 
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س ۰ س 


وطالب عسکر الشراکسة أعداء الود من ہد اشا أن ہب ل 
اضر رة المفروضة عیی حارة الود فأجاب طلاہم ياء وا آل حارة الود 
وجعلوا پس لبون وی‌بون وبقتلون ومن بین المقتولین کان موسی ميلان 
وجاعته وغیرم من أع.ان الاسرائ اين . 

فرفع الهود أصوا: نهم مبتهلين إلى المولى القدير وصام الرجال والنساء 
والاطفال وکا ن اجتاع ر ھب تل 2 A.‏ (اصااة والدعاء الفاضل سو گیل 
سید ايو و گی ته أولاد ال كتهب وشي فر توراة موضوع فو قه الرماد د فسمع 
أيه دعاء م وذ رهم عهد اا م ! راھ وإحق وإعةوب ومں ele‏ 
بالخلاص م من ا لش شر اكسة م عد معا رك | ٠‏ جود الاطان 


والسلاجق الاز:ےا) ر عل اہں باشا | وقتلوه وأتوا رأ اسه على مزراق إلى 
القاهر ۵ ة فعلقوه علي باب زول 


وآم الله سرور الہود بقدوم إراھے کا ترو منالا۔ہ e‏ 


ا الأول ففرح جع آهل مصر 
رقدو مھ جہ ت کان مقأمه ال1 ق ا مصر ومه قو لا عرد لث 
لشعيه الجر وطالب لا الام : 

وتعاهد إذ ذاك ١‏ الود على آم 0 جعلوا وی ۲۷ ۰ ۴۸ اذار من 
کل سنه ع 8 ټادون ممم رعا ويتصدةون فيه على الفقراء کا بفعلون 
مناسية خلاصمم من ید هامان اهندی (کذا ) وز الك احشوبروش 
الذى قصد اعدا ا کذاك کان قت ات اها وال سخا وتال 
جل جلاله أا وأعدمم من لد ن |كقول اأص « أن اد جيم أعدائك» 
ون وأتم حمد الله من الايد الى الايد آمين . 


« ليكن لأهود نور وفرح وسرور ووقار » 


وف الختام نطلب منه تعالى أن يجحعل حياتنا ها حياة مرضية وبين يديه 
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س إ۷ 


وان بقطع السوء والشر عن r‏ شعہه اسرائیل اموب آدبه 0 ورجا 
وعيينا وبزكينا بأن ننظر بأعيننا اشيم المنتظر المطلوب ويجمعنا من أربع 
أقطار العالم الى الأرض المةد.ة الطاهرة کا أوعد وقال . . ٠‏ 

ومن الأعياد الأخرى الى ظمرت لناسبات قوم.ة أعياد تطهير المعبد 
من الطقوس الوثذرة عقب ھار كاين ع انط وخوس افانوس 
و حتفل ذا اعد ۵ کہس لیف (نو ر د اس مار ( وشر ع ف اقامة هذا اليد 
مذ عام قم . ومدة هذا العيد مانية أا وعحتفل الإسراثيليون 
اا بذکری انتصار ودا على ) كانور ( ف ۳ اذار ) رار | مارس ( 
عام 1۲ ق. م. ويطاق على هذا العيد اس عيد كانور وهناك احتفال 
بعيد أخر وهو استيلاء عون عل قلعة کا فى مم أبار ( ريل 1 ماو ( 


عام ۲ فق. م0( 


(1) ججلة فورم مصرارع لناقله نسم رهام عنالى . مطبمة وئيل رم تمر 

(۲) اکا یون الأول ص ٤‏ ی ۰۰۰۳۹ وا!-کابہون الثانی ص ١‏ ى ٠٠۴‏ وأ#يل 
بوحناص ۱۰ ی ۲۲ 

(۴) ا کايون الأول ص ۷ ئ ٠٠٠۲۴‏ والکابيون الثالى ص ٠١‏ 

ه١ى‎ ١۳ الکايون الأول ص‎ )٤( 
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[اصلاۃ 


لا شك ف أن الصلاة هى العنصر المركزى للحياة الدينية ج آنا الو اة 
المباشرة للاتصال بالله . الصلاة لوست محرد تفکیر فی الته ک) آنا لاست 
تعبيرآ ظاهرباً مصدره التفسكير فى الله بل عبارة عن الاتصال الشخصى 
ناته لذلك کانت الصلاة هى المقياس الذى تقاس به عظمة الدىن وحيوتته . 


والصلاة فى العهد القدم مو جة دانما إلى المعبود «موه» ويعتقد المصلل 
أن الصلاة وسلة ملزمة لته لتأدية عمل من الأعمال وهذه الظاهرة تدا فى 
العهد القديم من الطريقة التى يعبر با المصلى عن احترامه له“ فى 
لاشك من بقايا عصور السحر والتعاويذ والنظر الى الخالق نظرة الساحر . 
وهنا لا يقصد من الصلاة الحب والتودد بل الوصول الى القوة الكامنة 
فى امود أي الوضول آل اة : 


وءظهر آخر من مظاهر الصلاة أن المصلى صل عادة فى مكان بعتقد 
وجود آله وه دا i‏ وروسا اغا من المصل ف أن جس دہ لاس 
سك المعو د . وهذه الظاهرة ت٧دو‏ وأضوة ع3 ما نتأمل امان ألصااة 
فنجن نعم أن دأود )ا هرب من وجه ابشالوم سجد لله على 4 جيل ولاس 
فى الطر يق اله ادى" وف العصور المتأخرة لما شيد المعبد فى أورشلم واعتبر 
هو اكان المقدس الوحيد أخذ الناس بتجمو ن اليه عند الصلاة2)» ۴ بود 


(۱) المدد ص ٩‏ ی ۲۹ وکوین ص ۳۲ ی ٠۰‏ والقضاة ص ۱۳ ی ۱۸ 

(۲) کون س ۱۲ ی ۷ وص ۲۸ ی۱۹ والملوك الثانی ه ی۱۷ ومشضمور ۰ ی۸ 

(۳) مويل الثای ص ٠١‏ ی ۳۲ ویودیٹ ٩ی‏ ۱ 

(4) اللوك الأول ص ۸ ی ۳۸ ود نیال ص ٩‏ ی ۱١۱‏ وطوبیٹ ص ۳ ی ۱۱ وأخار 
الأیام الثالی ص ٩‏ ى ٣٤‏ 
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کے y۳‏ ك 
فا برعل الا تعاضة عن س جسد أله بتقبيل اليدن الاه الى ال2١‏ 
وآخر مظہر من‌الظاهر الدالة عل النظر للصلاة كنوع من أنواعالسحر 
الح رکات‌والسکنات الق يقوم ا المصلى فن تلك الإظاهر صلاة الاس او 
الرأس بين الركبتين"“ كذاك رفع اليدن إلى آعلي ورعى السام ف اتواه 
خاص والدق هاون عل الارض ١‏ م جرح الإنسان ف24 . 


و أو ضح ماتتجلى فكر ة عاولة التأثير عل القةوة الاهيه فى العمد القدم 
عند طلب البركة أو الاعنة فهنا تد المبالغة فى ابداء القداسة والتدين فق 
الوصاا العشر کد زرا حی من النطق رفظ د چوه» حی ١‏ يتعرض 
الإنان الاذی ) . أا طاب ارک فيتقدم به الكاهن وبوا طةصلاة۷ 
والاخلاق الاصة الى بتحلی ا CG)‏ 


والآن نرى الصلاة الاسرائيلية تيعد تدريا عن السحر والتعاويذ 
فالمصل يدعو چوه» وقد جاب صلانه أو أا فكرة دفع المصل 
صو نه عند لدعو د« پوه فی رجح إلى العصرالذى كان ضور فر الإنان 


» وه « زا وقد أعتر أأعمد القدم دو » سہدالذلاک عاملهمعاملة اليد 


(۱) أبوب ص ۳۱ ی۲۷ 

(۲) الملوك الأول ص ۱۸ ی ٤۲‏ 

)*( روج ص ۱۷ ی ۲۱ 

٠۹-۱٩۹ الملوك الثای ص ۱۴۳ ی‎ )٤( 

۲۸ 6ی‎ ٠۸ الملوك الأول ص‎ (٥) 

(7) خروج ص ۲۰ ی ۷ وتانية ص هی ١١‏ 

(۷) شمویل الأول ص ۱ ی ۱۷ وعدد ص ٦‏ ی ۲۹٦-۲٤‏ 

(۸) خروج ص ۴۲ ی ۳۲ وأرما ص ۱١‏ ی ۱ وزکریا ص ٣ی‏ ۷ 
)٩(‏ ملانی ص ۲ ی ۲ 

(۱۰) مور ۲۷ ى ۸ وەزمور ٥‏ ى ۲ وەزم‌ور ۱٤٥‏ ى 4 
(۱۱) شهوئیل الأول ص ۱ ی ۱۳ وە‌زمور ۲۲ ی ۲ وزه‌مور ۳۸ ی ٩‏ 
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کے 
الدنیوی فکان الانسان عند صلاتەیقدم تفس المراسے والتقالید التی دیما 
عند ما ثل أمام سږده الارضى فمو خلع نع ا24 e‏ ع رفع رکه 
شر بطة أن کون الكفان جاه اكان الل أو اه ال و رعد 


ذلای یں () عل أن لس ک واه وجنه ااتراب و جہعم) اجراءات کان 


يقوم با العبد تجاه يده أو الفرد ليك وجيءما تشير الى دظءة الود 
وضآلة العبد أو المصل . 


ومن الالفاظ الأخرى الى آعار عن الصلاة ف العار بة لفظل « عبر » 
ڌا الاةظ بدلا ای جاب صل اا على می « رجا « ا 0 اش « ا 
قدم قر انا ما يدل علي أن الصلاة كانت أصلا طقسا من الطقو س الو ثذية . 

وود وجه کیار الانداء قد ما کثیرا من‌الاهتام رالعلاة ووجوبالعنارة 
ما على آل کوان بعد ة عن الشعور الددى العم ق کا اشر إلىذلكأش ا 
حيت يقول : فقال السيد لان هذا الشعب قد اقترب إلى رمه وأكرمنى 
اشفته و اما قلبه قابعده عى وصارت عافته مى وصة الناس معلمة » وهذا 
نقد ألو جه من أشعا وغبره لک شی أن الانيياء آتفسمم کانو| رصلون‌صلاة 
صادرة من قلو ہہ ۷ فېۇلاء الانيا ءكانوا ف ألو قت الذىفه بعتمدون عل 
آله وينتظرون تو جه منعمسین ف آله زە أن صلواتم مم نطق ول سمح 
عل رج المذبح کغرم من الفشر أن صلو انم صادرة دن الروح 5 من 

(۱) خروج ص ۴ی ۲ 

(۲) آشما ص ٤١‏ ی ۲۳۲ وأخار الایام الثانی ص ٩‏ ى ٠۴‏ 

)۳( مزمور ۲۸ ی ۲ وم‌زم‌ور ۱۳٤‏ ی ۲ 

)+( روج ص ٩‏ ی ۲۹ وال لوك الاول ص ۸ ى Y۲‏ وی o4‏ وءزرا ص ۵ یه 
والمرانی ص ۲۲ ی ٠۹‏ 

)٥(‏ مز هور AN ١°‏ وکوین ص £ ی ۲١‏ وأيوب ص ١ی‏ ۲۰ وأخار الأيام 
الثای س ۲۹ ی ۲۹ 


۳۰١ وهاموس ص هی‎ ٠١ وص ۱ ی‎ ٠۴ آشہیا ص ۲۹ ى‎ (٩ 
٤ الوك الاول ص ۱۹ ى‎ )۷( 
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ول س 


الاسان وهى صادرة من أ كواخمم المنواضعة أو المعاد الصغيره بعيدين عن 
كل مظاهر الترف أو الرباء وما سجله هؤلاء الاندباء هو بعينه ما أرادوا 
إعلانه وتبليغه للشعب وهو ما بتصل برغبة الله الى بريد أعلانما لأشعب . 
أما حياتيم الدينية آما خواطرم ونزعانمم ومشاعرم الدينبة فقد بقيت هم 
وحدم « وقد شذ ېم أرما وتعدث عا غا جه وعن شعوره() لذلك عند 
أرميا فط نشعر وللمرة الأولى بنوع الصلاة الباطنية الى كان يفيض با 
شعوره وتتوارد أفكاره وخواطره فما الأفكار اهادثة والأخرى الثائرة 
وتشتمل على مختلفالأراء المتصلة بالرجاء والدعاء إلىغبرها" وعند أرميا 
كلك اعد نوعا من‌اله اة خاصا به وهي على مط المرالى والمزموزالحادى 
عر : : 
وهذه الصلوات غذالف ولا شك القدمة فصلوات قدماء الإسرائيليين 
کات تسم مظاهر الاانانبة فى صلوات تشتمل على كير من الادعية الى 
بطلاب تنفہذها قوی فوق قوی المشر فالاسر لى القدم وتطلب مطر الس اء 
و خصو بة الأرض والمحضول الوفير من المبوب والاعداب ورك تفيض 
من‌الثدى وأحضان الامہات" وإلى جانب هذا كله بطاب الإسرائي ل القدے 
لفن ارت وا هاي اام ا و اة من عدو وال ا 
السفروالوقاة من المصائب و حول هذه الامو رجي عما كانت تدور صلاة الفرد 
.والجاعة . إلا أن تعقق مثل هذه الرغبات لا بتوقف عل الله وحده بل على 
سلوك الإنان أيضا لذلك عد الفرد أخذ بفكر فما يصن ۾ من فروض 
وواجبات وصاوات لذلك كثيرا ما نجد فى الصلوات الى جاء تنا فى المرامير 
عبارات تم E E E‏ 


ورجاء الغفرأن . 


(۱) أرم.ا ص ۸ ی ۱۸ وی ۲۴ وص ۱۱ ی ۱۸ 


(۲) ارما ص ۱۷ ی ۱١‏ وص ۲۰ ی ۷.. وص ٦‏ ی ۱١‏ وص ۱١‏ ی ه|ء.. 
)۳( کون ص ۲۷ ی ۲۸ وس ٤۹‏ ی ۲١٣‏ 
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— ۷ سس 


ونسطيع القول أن كبار الأنبياء مو قفرم من‌الصلاةونقدهاباها"' سواء 
تلك الى كانت ساندة فى عصرم أو التى بباشرو نما هم أنفسمم نقل الصلاة إلى 
عصر جدید یعرف ف تاریخ اللاهرت الإسرائیلی :اسم «فبرة الصلوأت» وقد 
امتازت بالنركز عل أن اله لاعده زمان أومكان وهو اله جميع الشعءوب 
لا الإسرائيلى فقط كا تنميز رة صلوات أيضا باءتراف المصل بذنوبه 
وخطاباه(۲) . 

ولم قف التطور فى الصلاة عند هذا بل تجده متد إلىالطةو س الملازمة 
ها أيضا فالطقو س القدمة اختفت تدر يا وحلت ماما الطةوس ال جديدة 
وهى عبأرة عن 7لاوة بعض آبات اأحعهد القدم م العناية ر تيلا وجو یك 
النطق بما*“ مع تعديد مواعيد لإقامة الصلاة وجعل اف الصباح والظبر 
والمساء . 

إلا أن هذا القشريع الذى استنه كبار الانيياء خاصا بالصلاة اعرف 
فى العصور المتأخرة وأقحمت عليه تعديلاتأخرى مثل ال «صيصت أى 
«الجدائل»وهىعادةتندلى من الزوابا الار بع لامعطف سو اء كان كيرا أوصغيرا 
أو «الطليت» أما المعطف الكبير فر داء أبيض بلا اكام بتعطف بهالإسر ائيل 
على الا كتاف وةتالصلاة كل بوم صباحا. أما الصغير أو أرب ع كتفوت فمو 
على شکل رص صغیربدون أ كام ولوس تحت الثياب والطليت شال أبيض 
أو أ رق . وكل جديلة تشتمل على عدد من العقد تقوم مقام السبحة فى 


الإسلام أى يسبع عن طريقما“ . 


(۱) مزە‌ور ۰ی ۸ - ۱۰و ۱ی ۱۹-۱۸ 

(۲) مزه‌ور ۱۳۹ ی ۷۷... 

)۳( دنیال ص ٩‏ ی ۷ وطوبیت ص ۳ ی۲ + 

)€3 هزور ۰۰ ی ١١‏ 

۱۷ ومزمور ٥ه ی‎ ۱١ ی‎ ٦ آخار الأیام الأول ص ۲۳ ی ۲۰ ودنیال ص‎ )٥( 
ى‎ ٠۲۳ ی ۳۷... وئثنية ص ۲۲ ی ۱۲ وأ یل می ص‎ ۱١ العدد س‎ )٩( 
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كذلك أوجد المتأخرون منرباني الود العصابة المعروفه باس « تفلي 
وهى تلف بسير من الجلد على الذراع الأيسر والجبمة وما علبتان صغيرتان 
بداخل كل مهما بعض الا بات المكنو بة على الجلد ٠‏ . والتفلي عبارة عن 
قطعتین من رق مکتوب ف کل ما بعض آبات من التوراة داخل علبتبن 
صغبرتبن من جلد الواحدة فوق الذر ع الاير مقابل القلب وشت إسير 
من جلد اف على اأذر ع 2 على ساعد سبع لفات 2 عل المد و تلت 
الثانية بسير أيضاً كعصابة حول الرأس فوق أعلى ال جبهة فى الوسط مقابل 
المخ م اعود ویم لف السبر الأول ثلاث لفات على الأصيع الو سطى 
ويقول المصلى الا يتين « وأخطبك لنةسى إلى الأبد وأخطبك لنفسىبالعدل 


والحق والاحان والمرام وأخطيك لنفسی بالاماة وتعرفين یت ۲۳ ۰ 


کا بقول المصلى الركة الأول عند وضع حاذظة الذراع : « ميارك 
انت با الله ١‏ هنا ملك العام الذى قدنا بو صاآه وأوصانا بوضع التفليم ثم 
قول عند وضع حافظة الرأس : » مبارك أنت يالله آنا ملك العام الذى 
قدسء:ا بوصاباه وأوصانا بوصبة التفلى . ويقول المصل ف آول مرة , برك 
الذی أحیاناء . ویراعی آن یوضع التفلے وقوفا والا کون شیء فاصصل 
بنا وبینا جسم كخاتم أوساعة ون بارزم السكوتوقت وضعما والاتغطى 
حافظة الرأس ولا مانع منتغطية حافظة ا لذراع بك القميص . وبعداتماء 
الصلاة بزال التفليم حب ترتيب الوضع فتفك لفات الأصيع أولا م تفلم 
الرأس ثم لفاتالساعد والذراع ثمالحافظة والمعطف الكبير . ولا يوضع 
التفام فى أيام السبوت والاعياد الرئيسية أو يوم الغفران . 


(۷) اروج ص ۱۴ ی۱ ۱٠١‏ والنية ص ٦‏ ی ۹-٤‏ وص ١١ى‏ ۳١س١؟۲‏ 
وأجیل می ص ۲۳ ى 0 
(۸) خروج ص ۱۳ ی ۹و١۱‏ وتانية ص ٦‏ ى ٦‏ 
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القرنان 


أن الديانة الإسرائ يليه هى ظاهرةاجتاعية احتاجت الى فترات طو بلة مس 
التار ج لتتطور وتصل إلى ما وصلت اليه كذلاك الال مع الةر نان ونقينمن 
اة وش عة الكينة الكير هن شر هة الق ر امن قل الس اانه وبعده ا 
ارك الوط اله آله ات افر ن ن ما ار قن ان وة 
شريعة التثنية أو الكنة کا بظهر لنا ذلك من بعض. العبارات الواردةف 


الأأسفار التارعخية أو الخاصة بالانيياء إذ تقر ءا فى الوصاا العثر < 


وف کتاب العہد کا مین هذا التطورعند «قارتتا بالقرابین الى كانت منتشرة 
ومعروفة عند الشعوب السامية الأخرى خاصة عند العرب ال جاهليين أو 
اللكنعانيين . و مدنا العمد القدح بالكثير من البيانات عن نوع هذه القرابين 


ما الفكرةالرثيسيةالىترمى لما القرابين والتى[ستخدمم| الاسرائيليون 
قبل تس للم إلى كنعان فأجمع بين الله والإنسان وأهم قربان عقق هذا ادف 
« الحيوان ٠‏ أعنى إعداد الطعام فالطعام هو الذى يحمع بين الإسان واه 
و الطعام هنا عبارة عن الحم و الدم . وفيا بعد جد الله عختص بالدم 2 
ولعل الطر بقة الى إستخدمم) شاؤل عند تقديم‌القر بان هى‌األطر بقه البدوية 
ES‏ ذكرا لمحجرخاص تذبع علبهالعجول والضأن والماعر وتركالدم 
تصببا لامعو د ازاك سرك الدم #ری عل الجر أ علي الأرض l<‏ 
مقدمو القر بان فنصيم م الحم ويلاحظ آنا لا قرأ هنا شيا عن حرق 
الحيوان أو الدهن . وتظل هذه الفسكرة قامة فى العقيدة الإسراثيلية حى 


(۱) خروج ص ۲٤‏ 
(۲) خروج ص ۲۰ ی ۲۲ الى ص ۲۴۳ ی ٣۴۳‏ 
(۳) شموئیل الأول ص ٤۱ى‏ ۴۴ ... 
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أطلقةت على موضع تقديم القرابين « مذعاء» ولو آن المومنين كانوا بقدمون 
القربان وعرقونه ولايذڪونه . 

ولا اتصل الاسرائيليو ن باللكنعانيين أخذوا عنهم فكرة أخرى جديدة 
عن القربان والغابة منه فالقربان لوس لاجمع بين الإنسان والله عن طريق 
الطعام بل القربان عطية للمعبود اذإك اصبح القربان حرق ولا يذبح أو 
حرق دهنه فط ف.ٍصعد الدخان إلى السماءحيث بم هذا الا[ّهالذى خصص 
له القربان . 


وعضى الزمن عل الإسرائي اين وعقيدة القربان وتتطور الفكرة 
وأخذت تدل على أن الغاية «ن القر بان « إطعام المعبو د » فن الاصل كانت 
الفكرة واقعية ومن ثم أصبحت رمضية. وتطورت الفكرة أبضا إلى أن 
القربان كفارة عن عمل ار تتكيه العبد زاغب المعبود"“ وكان بعتقد قدءا 
أن الغضب من طبيعة المعبود ثم أصبح سبب غضب المعبود عمال العبد 
والةربان الذى يقدم ذه الغاية أعى أفتدأء العبد من غضب المعبود لخطة 
ارتکما بعرف باسم « فداء » وهذا الفداء بلعب دوراً هاما فى هذه المحالة 
فنا جحد الخحيوان د الفداء » يتحمل العةوبة الى يستحةم) الإنسان الخاطىء 
وهى فكرة قدعة جدآ" وين ند لقربان الفداء هنا قيمة إعاببة أعنى أن 
شيا له قيمته بقدم للمعبود إذ بنا بد ف حالات أخرى أن الفربان الفداء 
شیء سل فةط ى أن الإنسان مقدم الفداء بكتنی عرمان نفسه من شىء 
أوأشياء عززةجدآً فقيمة الفداء هنا فى استخناء الإنان عنأشياء ضرورية 
له ومن هذا النوع تقدم الأطفال أوالان الكرأو الان الوحد فراے2. 
(۱) لاریون ص ۲۱ ی٦‏ 
(۲) شموئیل الأول ص ۳ ی ۱٤‏ وص ۲۹ ی ۱۹ 


(۴) آشہ) ص ٥۴‏ ی ٠۰‏ ولاویون ص ۱۹ ی ۲۱ .. 
)4( کو من ECD!‏ وقد اه ص ١١‏ ی ۳4 ومہخا ص ١ ٦‏ ۷ 
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— N+ 


و الرغمن قدم القربان فالعقيدة الإسرائيلية فإننا نجدتيارآ يكره 
أو يقال من شأنه" إلا أن جميع هذه الحاولات ل تنجح فى القضاء عليه 
بل بالعكس عقب السى لجده بتبوأً مكانة ملحوظة فى العقردة الإسرائيلية 
وذلك لان الدين نظر إلى القربان كوصية من وصايا د بهوه» واحترام 
هذه الوصية خير دلبل على طاعته . 


ولم تقف فكرة القربان على الحيوان بلامتدت حى شلت عناصرأخرى 
مثل الدقيق والزبت والجر" کا ظمرت قرابين من اليخور . أما العقيدة 
المعروفة باس عقيدة ( مولوخ ) وهى الى تقدم الأطفال قرباناً لمعبو د » 
فقد ظهرت بين الإسرائي لينف القرنالثامن أو السابع ق. م. وقدإستمرت 
قامة قروا عديدة. وا أمتدت بد رجال الدين إلى كير منالطقو س كذلك 
الحال مع القرابين فلم بتركما الكہنة تفلت من ندم فبعد أن كان رب 
الاسرة هو الذىيقدم القربان إذ بنا نجدالكمنة بوثرون ما تسه م كاعينو! 
مكان التقدمة فقصروه على كل مكان مقدس فتحن نعم بشوع رکز عام 
١‏ ق . م . العبادة فى آورشلم وقضى عل اثر المذاج الأخرىوقد أدى 
هذا التطور فى طةوس القرابين إلى قصرها على أبكار الحيوان أو النبات 
أو غيرهها). 

ولم بقتصر تقد القرابين علي المعبوداتالإسرائيلة بل قدمت أيضا إلى 
المعو دات الأجندة ا « بعل ۾ و « عشترت» ٣‏ کذلاک قدمت فی ع هدس لمان 
إلى « كو شء» لالم و آبربن ودمولك» ال 4 العو نین "کا قدم الك «أغاب» 


(۱) عاموس ص ی ۲۱ .. وأشم‌یا ص ۱ی ۱٠۰‏ .. 

(۲) مزم‌ور ۱٭ ى ۱۷ .. 

)۳( هو شیع ص ۲ 

(4) نة ص ٠١‏ ی ۱۹ .. وص ۱۲ ی ۲۲ .. واامدد ص۱۸ ی ٩١‏ .. ویه۲ 
(ه( هو شیع ص ۲ ی ٠١‏ والقضاة ص ۲ ی ۱۴۳ وص ۱۰ ی ٦‏ 

۷ ى‎ ١١ اللوك الأول س‎ )٩( 
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قرابین وآقام معابد لمعبو دات صور“أغاظة لرب إسراثيل . وف القرنين 
السابع والسادس ق . م . نقرأً عن ةرابين قدمت لاه بابلية أشور بةومصر رة 
قدمة"“ومثل هذه القرابين إستقبعت التأثير حتى فى تشييد المعبد الإسرائيلى 
الذى هو طراز مصرى فينيقى ومذبح « أعاب » قد شيد أبضاً على طربقة 
أجنبية"'. 

هذا وقد تفن الإسرائبلى أو رجالالکنوت ف تاوبع القر بانالحيوای 
فاصنا بد افا أمام ر بع ۴ اع و 


١‏ - القر ان الجزلى 

۲ القربان الكلى 

۳ - قران الةدأء 

۽ - قربان الديون 

أما الأول فيسمى أيضاً ( ذج ) وهو أكثرالقرابين إنتشاراً لانه يقدم 
ف مختلف المناسبات خاصة الأفراح فمو قربان شكر ( توداه )2“ أو وفاء 
بالنذر< “أو نجرد إشياع رغبة". 


وجرت العادة أن مھ دی القرابين با کلون اللحم ا او زعوه على 
الفقراء ما الدم والدهن فلامعبو د ويتناولالكمنة أ جزاءخاصة من‌القر بان(۷. 

(۱) الوك الأول ص ۱١‏ ی ۴۲-۴۳۱ وص ۱۸ ى ۲١‏ .. 

(۲) اللوك الثانی ص ۲۱ ی ۳ .. وص ۲۳ ی ۱۱ .. وأرمیا ص۷ ی ۱۸ وص١٠‏ 
ی ۱۳ وص ٤‏ ی ۱١‏ . 

(۴) الوك الثانی ص ١١‏ ى ٠١‏ .. 

.. ۱١ لاويون ص ۷ی‎ )٤( 

(۰) لاو ون ص ۷ ی ۱١‏ 

۱۹ ولایون ص ۷ ی‎ ٩ ی‎ ٤ عاموس ص‎ )٩( 

(۷) مويل الاول ص ی ۳ .. وة ۱۸ ى۰۰ ولاوبون ص۷ ى۳۰ .. 
ولاویرن ص ۴۷ ی ۱۱... 

( م ٠‏ س اليمودية ) 
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أما قربان امحرقات( عولاه ) أو (كاليل ) فيتم حرق جيع الأجزاء الصالحة 
للطعام من الحيوان . أما الفرو فن نصيب الكنة<. 


1 ما القرابين العامة فكازت تقدم عادة قبل بدء المعر کاو EE‏ 
امعد" وهى عادة ةفاج ومحر قات . أما القرابین الى كان يقدمما املك وفما 
بعد الشعب ف المعبد وتسمى « تأميد » فقد كانت عرقات والقربان عبارة 
عن خروف أو خروفين وف أيام الست والأعياد الأخرى كانت تقدم إلى 
جانب اروف حیوانات آخری0). 


والآن تنساءل مالهدف منتقديم أبكارالحوان أو النبات أو الفاكة؟> 
لاشك فى أن الغابة هذا تقد أول الأشياء قربانا أو معن آخر أحسنا 
أو أول ماينضج مها وهناك نص بقول أن الفا كمه الى تقدم ليست سنو بة 
بل تلك الى تاتجما ۰ بعد أربعة أعوام من غرسما كذلك الحال مع 
الحنطة إذ بقدم آول عصول من کک التفاح والزیت" ومن مواد 
أخرى۷ اوتقدم هذه القرابين عادة للكمنة أو الفقرا ء هكذا كانت فى أول 
الام * 2 إقتصرت عل ال اكهنة کا آم | ا تقدم ف الأعياد التصاة بالزراعةوهی 
اة کا تقدم فی أيام الست أ رت( 


(۱) لاویون ص ۷ ی ۸ 

(۲) شموئیل الاول ص ۱۳ ی ۸... 

(۴) الوك الاول ص ۸ ى :..٦۲‏ 

..٩۹ عدد ص ۲۸ ی‎ )٤( 

(۰) خځروج ۲۳ ی ۱۹ وس ٣٤‏ ی ۲٣‏ وحزقیثیل ص +٤‏ ی ٣۰‏ ولاویون 
ص ۱۹ ی ۲۳ .. 

۱۳--۱۲ وعدد ص ۱۸ ی‎ ٤ تة ص ۱۸ ی‎ )٩( 

(۷) عدد ص ٠١‏ ی ۲۱-۲۰ وحزقیشیل ص ٤٤‏ ی ۳۰ وےبیا ص ۱١۰‏ ی ۳۸ 

(۸) لاویون ص ۲۳ ی ٩‏ ۰۰ وی ۰۰٠۰‏ وی ۰۰۳۹ وشموثیل الاول ص ۲۱ 
ى 

)۹( لاویون ص ۲٤‏ ی ۰۰۰*۵ وخروج ص ۲۰ ی ٠۰۰۲۴۳‏ 
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وهناك قران نبانى آخر يعرف بةر بان العاشر وهوخاص بآم ا محاصيل 
مثل القمح والر و الو وى غصور متاخ ة ع عل کل الاشاء. 


وغير هذه القرابين جحد الدقيقق والفطار وذلك لأانما تشتمل على زوت 
وملح وبعض العطور . آما الأشربة فاهنا ار ج عد قرابن أخرى من 
الزبت والمر والماء. ا قدم الإسرائيلى البخور والعطورقر اناا للمعبود 
أسوة بالإنسان الذى بتطيب . 

كذاك أهدی الاسرائیلر ن لمعبودم الهد را الختلفة من أسلحة و غنم 
حرب والذهب والفضة والاقشة وخلافما“. 


كذ ات :جرت الغادة أن فورض راق لتا دة العاف م . 
النذر 


عد بقطعه الإنسان عل سه لاص مأوبقید سه به وهو شه القسے 
وعخاصة فمو عند إلى المستقبل أعى أن كققه بقع عادة فى المستقيل کالقسم 


1al‏ . ویتجل النذرف صو ر تان شر طی وغبر شر طی ومعی شر طی هنا أن 


مي + مي ف تي 


(۱) خروج س ۲۲ ی ۲۸ وعاموس ص ٤‏ ی ٤‏ وشنية ص ۱٤‏ ی ۰۰۲۲ و ص٣۲‏ 
ی ۰۰۰۱۲ وعدد ص ۱۸ ی۰۲۱ 

(۲) می س ۲۳ ی ۲۳ ولاویون ص ۲۷ ی ۰۰۰۴۳۲ وة ص ۱٤‏ ی ۰۰۲۲ 

(۳) عدد ص ۲۸--۲۹ 

)٤(‏ کون ص ۲۸ ی ۱۸ وص ٣۰١‏ ی ٠٤‏ وشموئیل الاول ص۷ ی٣‏ وڅدولیل 
ااثاتی ص ۲۳ ی ٠۰۱۴۳‏ 

(ه) آمثال ص ۲۷ ی ٩‏ وعدد ص ۲۷ ی ۰۰۰١۱۱‏ ولاوبون ص ۱٠۰‏ ی ۰*۰۱ 
وعدد ص ١۱١‏ ى ٠٠۰٠١‏ وص ۱۷ 

۸ ومول الا ص‎ ۲٤ ی‎ ٦ ویشوع ص‎ ٠١ تموئیل الأول ص ۲۱ ی‎ )٩( 
یا‎ ۲١ واللوك الثای س ۱۲ ی ۱۹ وقضاه ص ۱۷ ی ۴ وخروج ص‎ ۱١-۱٠۰ ی‎ 

)۷( میا ص ۱۰ ی ۴۳ وخروج ص ۳۰ ی ١۱ء,.‏ 
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ينا الصورة الهانية لا ترتبط بشرط أو زمن معين كأن تعرض مسافر لخطر 
ما غير متوقع وينجو منه ا وف 2 تقدم النذور للأولا) 4 
أو اا ع ا ا 
الحوانع أ و الضرر بالاعداء وتختاف 0 باختلاف مستوى الناس فةد 
رف التو ر ا لن فر ل و و و و الا 
الوفاء بذبيحة تنحرعند الولى أوالقديس ويوزع ملماعلالفقراء وا لحضور 


وف العمد القديم تفرق بين نوعين من النذور أيضاً نوع فى حالة قبول 
المعبود لصلاة من الصلوات تقدء للمعبود ءطابا خاصة أو إقامة مع.د<“ أو 
م م 
طفل لخدمة . ما النوع الثانى فالحرمان من الطعام" أو عدم النوم 


عل الاسر أو متاجية لاء 7 , 


القسم 
جرت العأدة أن إل الشخص كان بصدق کل م ا سوأء کان دقاو 
کنبا لذلای کر اللكذب ما اضطر المنكام إلى استخدام ألفاظ ظ وعبارات فما 
تا کید وقسم رصا وقد کثرورود م هذه العبارات ف العمد القد حم حيث 
نحد اليين وال حاف واللعن فاذا أراد شخص أن بؤكد صمة كلامه قدم رهن 
او تعدا کا روی ف وئيل الای* , وجاء یع أ أشعب لطءموأ داود 
خبز ا وکان بعد نار غلف داود قائلا هكذا يفعل ف الله وھکذا رل أن 


(۱) کون ص ۲۸ وشموأبل الاوو ص ١‏ 
(۲) مول الارل ص ٠٤١‏ 

(۳) مزم‌ور ۱۳۲ 

۲١ تموئيل الاول ص‎ )٤( 

(۰) ص ۳ی ۳١‏ 


http://kotob.has.it 


مھ — 


کت إا را أو شا آ ر قل غٌروب الشہمس « ویذکر آو ت 
حی هو الله الذی تزع حق والقدر الذی آم فی آنه ما دامت نسمتیفی 
ونفحة أله ى ا تنكام شفتایا) ولا ٫افظ‏ اسای غا م« وأدی استخدام 
ا ا ا 


وکا استخدم المين فى الدين كذلاك فى القضاء للاستعانة به عل الوصول 
إلى الحةةة0) وكثيراً ما استخدم الإنسان عوضا عن القسم بالله وسائل 
ار وجماما موضوع قسمه مثل الأرض والسماء والمعبد واورشلم أو 
مثل عضو من أعضاء جسم الإنسان() . 

وكأداة للقسم يستخدم الإنسان منذ قدم الزمن ‏ اليد » فى كثير من 
مسال العقءدة والتفكير وذظر الإنسان لہا قدا كعضو مستقل عن الإنہ۔ان 
کا یتبین لنا هذا من‌القشریع الحیئی , إذا آخطات دہ ع آنہا تعتبر انا 
جز ءآ من الجسد وفى هذه الحالة ند اليد المنى حاصة ججلية لاقو ة أو الركة 
أو الضرر وذلك عند عقد الاتفاقات والسلام والتحية والقسم أذ توضع الد 
عل الشى. المقدس وغلف المناسات مثل ابيع والشراء ۰ 

واستخدام اليد ليس قاصراً على الافراد العاديين بل يستخدمم| كذلك 
الأوااء والانداء وول اه م الجاءة . 

وغير اليد بةعدس الإسرائيلى أبضاً « الإسم » وكثيرآً ما بجده فى العمد 
القدم وعخاصة اس وه رد مس 347 ) عن الاه E‏ . کذلاك ده 

(۱) ص ۲۷ ی ۲ ۽ 

(۲) لاویون س ۱۹ ی۱۲ 

(۳) عدد ص ۰ ی ۱۱--۲۸ 

م۹٣۳ ایل مص ہی‎ )٤( 


۱۳ خروج ص ۲۱ ی‎ (٠) 
۲ ی‎ ۷٣ وخروح ص ۲۳ ى ۲۰ |۲ ومزم‌ور‎ ٣۷ ی‎ ٣۰ آشہ ا ص‎ )٩( 
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کک 


أحياتا بذ كر كالخاطب أو الشخص الان الخیف لاله ا عد اہ 


م ېوه برد 
کلاك رسله ېوه فېو روحه ي 


و اس موه فى العمد الة_دح له وظائف خاصة تتجلى فما قوته(۱) حيث 
نجده لايشير إلى هوه فةط بل هوموضوع النداء أوالمنادى والمساعدوالمدمر 
وحیث نطق باس هوه فهو حاضر لذلاك ليس المعبد لا جل هره بل لاه 
أعنى أن هوه بترك امه قطن هذا البيت١)‏ . 

لذلك حر ص الاسر الى على معرفه اسم هوه لوستخدمه للتغلب عي 
عدوه(۳) كن حرم عليه استخدامه للاضرار بالناس عامة() لذلاف بتجنب 
الإسرائيلى المعاصر النطق حتى باسعه . 


ارك واللعنة 


تلعب البرك واللعنة فى حياة الاسرائءلييندورا هاما ويشعرالفرد بقوة 
البركة وخطورة اللعنة حى أنه بلجا إلى الله متوسلا لمنحه البركة ويجنيه 
اللعنة وتنحقنى البركة عادة بوضع اليد المنى على رأس الشخص الطالب 
الركة() أو بواسطة مد المزراق أو الأصبع“ عل الشىء المطلوب أو 


(۱) مزمور ۲۰ ی ۲ أمتال س ۱۸ ى ۱١‏ وەزم‌ور 4٤‏ 1 وەزمور 1۲٤‏ ى 
ی۸ وأشهیا ص۰۰ ی ٠۰‏ وصفنیا ص ۳ ی ۱۲ وشووئیل الاول ص ۱۷ ى ٠٠١‏ وأخار 
الایام الثای ص ١٤‏ ى ٠١‏ 

(۲) شموئیل ااثانی ص ۷ ی ۱۳ وخروج ص ۲ ی٤۲‏ وأرمیا ص ۷ ی۱۲ وأشها 
ص ۱۸ ی ۰.۰.۷ 

(۴) اشا ص ٤۷‏ ى ٤‏ واللوك الثالی ص ۲ ى ۲٤‏ 

]€3 خروج ص ۲۰ ی ۷ وتانية ص ۰ ى ١١‏ 

() کون ص ۲۷ 

(7) کون ص ٤۸‏ ولاویون ص ۱١‏ 

(۷) يشوع ص ۸ 

(۸) أشعیا ص ٥۸‏ والأمثال ص ٦‏ 
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عن ط راف المصق جاب ة2“ . 


وقد يلك الإسرائلى طرقا أخرى لتحقيق البركة أو اللعنة مثل تقدم 
مدبة“أو دفن وثيقة اللعنة أو القاہا فى الم" والذى بباركه هوه بصير 
رکه ومنه تنڌشر البركة لى حةله ومواشہه وسار عتلکا ته لکن ‌الذی 
باعنه أله حل به ألنقمة وشعبه ويعلل الق م النكات 
والصائب التى حلت وتعل ببعض الناس أو الأمم بلعنات قدية وهكذا ند 
الركة واللعنة تصبرأن قوة کک E‏ ال ی تلازم الإنسان . والركة 
واللعنة تخضعان لإرادة اله وف الطةوس والمراس الديفية جد الملك ببارك 
الحاضرين فى الاماكن المقدة"' 6 بقدم الكاهن اسم اله إلى الشعب 
وهو الذى بارك القرابين . والفرد الذى بلعن الله يلعن وذلك لان“ 
لعن الله رضعفه وبتر تب على ذلك أن وه لا وستطیع مسأعدة شعبه ضد 
إعدائه والشخص الذى يلعن الله يركب جر مة ضد سيد الشعب واللك 
وحتی اللفظ الذی براد به لعن‌الته لای زکر فی النص أو وستدل بافظ آخر 
عبر عن معنى خر عكس اللغظ الحذوف وقد حفظ لنا العهد القدم 


يعض الال“ 


۲١ شة ص‎ )١( 

(۲) کون ص ۴۴ وشموئيل الاول ص ٠٠١‏ وص ٠١‏ واللوك الثانى ص ه 
ویشوع س ٠١‏ 

(۴) أرم‌ي اص ١ه‏ 

(4) کون س ۱۲ وعزمور ۲۱ 

۲۸ ية ص‎ )٥( 

۸ واللوك الاول ص‎ ١ مونل الثانى ص‎ )٩( 

(۷) لاویون ص ۲٤‏ وأيوب ص ۲ 

(۸) شموثل الاول ص ۳ وە‌زه‌ور ۳۷ 

(۹) الوك الاول ص ۲١‏ ومزمور ٠١‏ 
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~~ AA — 
الڪهنوت‎ 


لا نعل عن الکهنو ت شما عند اسر من قبل موسى وذلك لقص 
اللصادر الى کر ن الاعاد | وما جاء ا من قصص لاا ءلاولىن 5 کن 
الاعتاد علا لانم اکا ھی بین ا با اة : 

أا موسى فتقول المصادر القدعة الى وصلتنا أنه « لاوى » ويعتقد أله 
كان بةوم بدور الكاهن إذكانيفةصل فى المسائلالقضائيةعن‌طر بق استخارة 
الله" 'وكان يتصل موسى مباشرة بالله فى الخيمة المقدسة المعروفة أيضا اسم 
خيمة الاجتاع"' . وموسى هو مكتشف لبعض الطقوس وآماكبا وهو 
صاحب بعض الطةو س أبت ٠٣)‏ وهو الذى يقدم القرابين الا أن هذه 
الروايات متأخرة لذلك جعلنا ميل إلى الاعتقاد أن الجوادث الل تتحدثك 
عا وقعت جام بعد اوح الاسرائہ لين لا نعان وإن کان الکه: نوت 

اللارى قد ءا جداً ف الجنوب ورجع إلى ما قبل المجرة إلى كنعان . 
وم وظرفة هذا النوع من الکهنوت ‏ نتبهنها من النصو ص الى جاء تنا 

وعخاصة العربية الشمالية كانت تدور حول استخارة الته(ه) أو لا عند النبع 
المقدس بقادش(١)‏ وفما بعد فى أماكن أخرى مقدسة . 

A‏ ا القضائية عن طريق آلة 
می انات اله آ وخاز اور إلأورم والتمم »" وهذا النوع مر 
الاستخارة متأخر عند لاسرا لین انه بالتاوت الذى هو كان 


(۱) خروج ص ۱۸ 

٣٤ خروج ص ۳۳ س‎ (Y) 

(۴) خروج ص ۳ و ۲٤‏ وشنية ص ۲۲ 

(4) خروج ص ۲٤‏ 

(۱۸) تة ص۳۳ 

٤ کون‎ ()1۹( 

)١(‏ وءمل اللفظين « اور وحق ؟ » أشارة إلى الوسبلة الى يستخدمما الكاهن 
لمرفة المستقيل 
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۸٩4 — 


الأصل . ومثل هذه الوسيلة للإجابة عن السؤال تعرفعادة باس« توراه» 
أ ا و أعلام E,‏ الفصل فى المسائل القانونبة فيعرف بأسم «مشباطء 
ی قتا أو حك . .ا إشتغالالسكهنة بالقرابين فقد جاءم م ا ر 
من عملهم . 
وتفرق الإسراثيلية بين الكاهن واللاوى وأن اتفق ااكاهن واللارى 
فى اللكمنوت غير أنه بكاد يكون من المر جح أن القبائل الإسرائيليةالشمالة 
کانت تستخدم كلبة « كو هين » لا كلة « لاوى » لادلالة عل اللكهنوتوكة 
كو هين تدلنا فى العبربة على دلالة لظ كاهن فى العرية أعنى الشخص الذى 
يقضى بالغيب . ويعتقد اللاويون أمم هم وحدم الذين اختصوا بالكهانة 
ومن ثم أخذوا بغزون اللكهانة بين الإسرائيليين الشماليين'“ وذهيت ثقة 
اللاو بین فى ألكهانة مز لة جعام دقاو مون کل من بتصدر لاكمانةمن 


E‏ 1 اللكهنوتو تطو ره فلانعرفعنه شيا وعخاصة فى عصراللوك 
الاما شاق بالكبوت ف آورشل نحن نعم أن جاءة الكينة برأسما 
الكاهن الأ کر و له تائيه( )کا کان يعمل ف العمدجاعة من صغارالمو ظفين 
ومن بينم حراس الاعتاب وغيرم7 . أما دخل اللكبنة فعبارة عن بعض 
من لزان للمعبد والبات الى تأتيهم من أولئك الذين بقصدو نهم 
لمعرفة المسنقمل و حیانا من الاو قاف الى بو قفا الماک علي لمعد . 

أما وظيفة الكاهن الرئوسية فقد ظلت زمنا طوبلا قاصرة على الأنبوء 
بالمستقيل وف حال الحر بكان عمل الكاهن ( الأفود) أى البردة ولا أخذ 


١۷ قفاة ص‎ )١( 
۱۱-۸ تة ص ۳۴۳ ی‎ )۲( 
١۸ الوك الثانی ص ۲۰ ى‎ )۳( 

۲ أرما ص‎ )٤( 
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ب ٩۹۰‏ س 


الأنبياء فى الظهور أنتقات اليهم عرافة الكنوت واحتفظ ااكېنة بالتوراة 
والمشباط عافظة على التقاليد الدينية المتوارثة 6 أن تشييد المعبد تطاب 
طقو سا 2 ی ذرضت ع اللكهنوت و اجات ا ی جدلة مثلاالاعاد 
والاشراف gle‏ والتقو 2 والطهارة وغيرها . 


٥ 

لايو جد فى العهد القدح مايفيد أن الكاهن الأكر هو الذى أوجد 
نظام السكنة أما ذكر هرون إلى جانب کک فقد ورد فى 
رواية ترجع إلى مابعد السى وفىشر بعة الكمنة ا0 عام ٤ق‏ م 02 
أما الأسراتالقد عة للكمنةف « دان »و« سيلو » فب ہر جع إنسا ما لی مو سی 
وقیل السى تعرف الاسر ايليةكبيراً ا لكمنة ظا وقصص التورأة 
تتحدٿ عن مو سی کاھناً فهو بقَطى بن القو مو دا رھ GE‏ 
وموسی هو ألذى برش الدم و عضر الةربان و عمل عص | الله الى حولت 
ماء النبل دما وبآى يكير من المعجزات” وف الروابات‌المتأخرة بجدهرون 
بأخذ العصا ٣‏ وهکذا عل هرون عل موی وحن لانعرف ماذاکان‌هرون 
من قبل و أن کان قدجاء ذ کر اھا لعجل الذھىالا أن هذه القصة متأخرة ة 

ا وأقدم ما وصلناعنه جاء فی سفر العدد ٩"‏ حیث بذ کر رمم ش2 


(۱) خروج ص ۲۸ وص ۳۹ ولاوبین ص ۸ وص ٠۰‏ وعدد ص ۱۱ 

(۲) قضاة ص ۱۸ ی ۳۰ وشموئیل الاول ص ۲ ى ٠١۰‏ 

(۳) خروج ص ۱۸ 

۲٤ خروج ص‎ )٤( 

0 خروج ص ٤‏ ی ۱۷ .۰ وص ۷ ی ۱۷ وص ۱١‏ ی ۱١‏ وص ۱۷ ی ٩‏ وعدد 
ص ۲۰ ی ۸.. 

»( خروج ص ۷ ی ۸ .. وعدد ص ۱۷ ی ۲۴۳ 

(۷) خروج ص ۳۲ 

(۸) العدد س ١١‏ 

۱١ خروح ص‎ )٩( 
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لادی ( لبنی) 


لاو یکا تحدثنا الروايه العربة هو أن بعقوب من «ل]» وهو جد 
الكهنة ویس تدم لفظ « للاوی » مادا لافظ « کاھں » و ذهب روا ةالعہد 
القدحم بعيداً وتذ كر أن اللاوبین سبط من أسہاط پى إسرائيل ومن ثم قى 
هذا اليط ول سق من فر اده إلا عدد قليل إحترف بم يداه المعيد 
وتخاصة مايتصل بالكهنوت ومع توالی‌الزمن إشتېروا ا . ما لفظ «لاوی 
فن الالفاظ العامة الأصيلة بده فى المعينية «لو» ودل وت» للتعبير 
عنكاهن وكاهنة ولفظ ,« لاوي » عند الإسراايليين يعر عن وظيفة 
اللكينوت . أما أشهر اللغات السامية توضيحاً لأصل لفظ «لاوى» فهى 
الحربسة حت ند فى مادة « ل و ى » سار المشتقات الى قشير إلى التطور 
الذى مى فيه هذا اللغظ فالالوى المتغرد المعتزل والرجل الجتنب المنفرد» 
واللى والاو الباطل والحق وخم صاحى الاسان هذه المادة بقوله «ولاوى 
امم رجل می قیل هو من ولد بعقوب عله السلام ومو سی عله السلام 


من سرطه ‘° 


أا وطن اللاوسن الاصل ښنوب فل طبن خاصة EN‏ قادش وسفناء 
وهناك إحترف اللاويون الكمنو ت “وف ذلاك الصقع كأن «بهوه » عبد 
قل جیه موسیعاہا بن موسی‌کان أ{ لاوا "ورد ذکر مو سی متصلا 
۳( 


عدن رکز العيأدة المعينة السباية حت برط مو سی واد زوجه 


» صهوره « الكاهن العرلى الجنرى فر تہط موسی عن طر بق بکهنة ذلاک 


(۱) روج ص ۳۲۲ ی ...۲١‏ 
)۳( خروج ص ۲ وعدد ص ٠١‏ وقضاة ص ٤‏ 
(۳) خروج ص ۱۸ 
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۹۲ 

اكان الواقع عل الطرىق التجارى األذى ربط جنو ب بلاد العرب بث اها 
ومن هنا جد اللاو بين برجعون سیم إلى موسى'٣لذلك‏ تتو ق العلاقات 
الكهنو تیه بین لاو یال جنوب وکهنة « موه » فی اقلم ردا اما لکت 
الشمالية فمتأثرة بالكنعانةومن هنا تعد کہا نتسون إلى « هرون » والنةظ 
کا يبدو قد بكون مشتقا من اللفظ العبرى ( آرون ) أى التاوت المقدس 
فاس هرون قد کون شةر إلى هذا ١إ‏ تاوت . لكن هذا الإتتساب 
إلى هرون ل يدم طو بلا حی تی سارع کہنة الشال وا وإنقسبوا اى موسی وبذلك 
إعتبروا أنفسمم لاوبين وقالو! أن هرون ماكان إلا لاوباً) ودخلساار 
اللاويين فى خدمة المعبد لذلك أ صبح لفظ (لاوى ) مرادفا لكلمة 
خادم المعيد 


۷( حخروج ص ۲ وقضاة ص ۱۸ 
(۲) خروج ص ٤‏ 
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الرد ت 

نفرق فى العمد القسدم بين لمظين لمدلولين ختلفين إلا وهما « روح » 
ا الرأء وتشدد دالواو وس «نفش» ولفظ روح«قابل ف العر بة» دح د 
أن « افش » قابل أ » نفس » وکلاھما ضرور بان لاق الفرد ا أن العمد 
القدم لا فرق فى استخدامم) عن‌العر دة فالر وح علاوة على دلالما على نسے 
الر جح فى القوة الغامضة الى تدفع الإنسان إلى العمل() وتنتر عه ا نزع 
ارج ورق الشجر() وهى بالنسبة للإنسان قوة عليا(٥)‏ وهى تباغته() أو 
تقض عل4(١)‏ وھی تلوس الانسان کہا اسه الثوب() والروح من عند اله (۷) 
کا آنہا تدفع الإنسان لی جلائل الاعال کا هو ال حال مع شمسون(0) . 
والروح م الىتعاون عل تاويل الرۇیوالا ناء للنطق بالنبۇاتوالاحاديث 
والمعجزأتا ). 

وکا أن الروے تفید فہی تضر أبضا کا أضرت شاؤل(۰٠)‏ وکا تصدق 
الروح فقد تكذب''' كا أن الروح الشربرة قد تسبب الخصومات والجين 


۲١ی‎ ۱۳ قماة ص‎ )١( 

(۲) الوك الاول ص ۱۸ ى ١١‏ واللوك الثای ص ۲ ى ٠١‏ وحرقشل ص٣‏ 
ی۲ ۰ 

(۳) عدد ص ۲٤‏ ی ۲ 

(4) حزفقڈیل س ۱١‏ یه 

(4) قذاة ص ١٤١‏ 

٠١۹ وأخبار الایام الاول ص ۱۲ ی‎ ۳٤ ی‎ ٩ قضاة ص‎ )٦( 

(۷) اللوك الثانی س ۱۹ ى ۷ 

(۸) قضاة ص ٠٤‏ وص ٠١‏ وشموثيل الارول ص ١١‏ ى١‏ .. 

(۹) کون ص ٤١‏ ی ۲۸ ودنیال مس ٤‏ وشمولیل الاول ص ۱۰ وض ٠۹‏ 
والمدد مں ۱١‏ واللوك الئان ص ۲ وہوشیم س۹ وہ يخا ص ٣‏ وأشمیا ص ٦۱‏ وز کریا 
ص ۷ وءعدد ص ۱۱ وأشهیا ص ۲۲ ویوا رل م ۲ 

(۱۰) شموثیل الاول س ۱١‏ واشمیا ص ۲۹ 

۲۲ اللوك الاول ص‎ )١١( 
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س چ۹ س 
والنجاسة واللرانة النسة مثل اننا والنوم العمق والفناء(١)‏ 1 


ويعتقد الانان ا tl‏ مادىة ألر وح فمیقد . »کا تكب السائل(۲) 
لذلك فمو يؤمن بانتةال الروح وقد تفتقل عن طربق اليد) أو ملامسةأى 
ا أما الأعال التى تقوم با الروح فوقتية 
فالروح تزور الى من وقت لاخر ذلا الحال مع الروح الشربرة وشاؤل 
وقد امستغل يعض الافراد الذن «صاحون لاو ساطة الروح.ةهذه اة وسوا 
عن مستوى الفرد العادى اقا وإبداعا) فنسوت لارو آثار عةلية حدما 
فى الفرد ومن ثم تطورت إلى القيام بالآثار الدينبة روحية أو روحانية 
وهذه الاعبال الى تأتى ہما الروح تسر الته وترضيه() لذلا سعى الإنسان 
إلى الله متو سلا أن منحه روحا طيبة(١)‏ . 


ولا تتن ردح ذه الاعمال الى تۇ دما بل تظہر فی الإنسان ک رکز 
لاشعور(۷) وهکذا اتا الروح تدر یا جزء ا منالإنسان کا تین هذا 

ناوال واردةف سفر حر 9ہ فيسل (۸) مث قوراف عن اوو 
ورأهء رواحم > وراء وحی الله . وھکذا 5 تقدم الإنسان وأفت 


الروح 2 هاما ۴ کو ينه اجس ای تضاء لت الذوارق ن ااروح 


(۱) قضاة ص ٩‏ وأشميا ص ۳۷ واللوك الثانی ص ۱۹ عدد س ه وزکریاص ٠۳‏ 
و وشم ن 4 ٠‏ 

)۲( شما ص ۲۹ وص ۳۲ وحرقیئیل ص ۳۹ وبوئیل س ۳ وزکریا ص ۱۲ 

(۳) شموثيل الاول ص ٠١‏ وعدد ص ۲۷ وتلية ص ۳٤١‏ شموأيل الاول مس١١‏ 

() خروج ص ۲۸ وص ۳۱ وص 

(۰) العدد ص ۱٤‏ وحزفیشل س ۱١‏ وص ۳١‏ وم‌زم‌ور ١٠٤١۴‏ 

۱١ ۱١ شیاس ۹۳ ی‎ )0( 

)۷( وین ص ٤١‏ وخروج ص ٦‏ وص ۳۰١‏ وأخبار الایام الاول س ه 

(۸) حزقیشیل ص ۱۳ وص ۱۸ 


http://kotob.has.it 


e at 0 دا س‎ 


والنفس وأصبح الإنسان بنظرإلى الإثنتين كشىء واحد يقابل الجدا ادى 
وا لاسرال م الروح فم ماجد ر ردا متأآر ا بالا بيه ا5ا 2 عن 


02 


» دح القدس وعبار أت مثل « ددح القدں تکام أ بنادی . 


الأرواح والملاتك والجن 


بالرغم NS E Na‏ 
ف المد القدم کییرا من الأخيار ال1تصلة بالارواح Sîlly‏ والجن وف 
اا م عن احتفاظ السرا لية دکڈیر من اأعقائد المدأكية الى رکا 
الديانات السماوبة الأخرى فنحن مازلنا نقرأً فى المد القدمم الخرافة إلى 
جاب الحقيقة ها ال کک بان عالمى الاهة والارواح وکل عاول 
الاتصار على الآخر أ و ال.اوأة به على الاقل وھ ذا ال لكفاح ين العالمين 
من السمل تار ڪه فی الاسم اأ لية القدمة والو دية الحديثة و الاو ل 
فالعېد القدتم دا عن أرواح تارب ال ونستطيع مز بان 

انو ّ ختلفة من‌الارواح" . 


١‏ - الكرويم وغالبا ما نجد هذا اللفظ فى حالة التثنية أو الجم وقد 
الله ملا یکا آنہم بہدون وکانہم على اتصال مہاشر بوه فق السماء 
أو ف امعد :اریم الف رودس فم أصاب أ 1 لطيور ركبو 
3 تړرکېب الدواب « رکب کب عل کروب وطار وهف على أ جنحة ةه الرياح ,2 
وقد زیت حر طان معہك أورشام وستاء ره و 6 عدم على هھ l4‏ یل 
من الخعباأً و المعدن وف قدس من الاقدا E‏ عل توب العد ٠‏ 

(1) أشیا ص ٠۴‏ ومزمور ۱ه ودیال ص ٤‏ 

)۲( مويل الاول ص ۱١‏ 

(۴) کوین س ٠٤‏ 


۱۱ وحز فيل ص ۱ وص 1۰ وص‎ ٠١ مزه‌ور ص ۱۸ ی‎ )٤( 
٦ واللوك الأول ص ۸ ى‎ ۲٢ (ه) خروح ص‎ 
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أا فكرة الكروبي فليست اسرائيلية بل بابلية اشور.ة وقد جاء تنا فى 
كثير من الأ ثار البابلية الأشوريةوعرضت هم الديانة البابلية ووصفتممممذه 
الصفات الى عدم علا ف العہد القدي ( , 


۲ الد ساروف » وهی کائنات خليط من الحيات وكائنات أخرى 
فنجن جد الحيةالنحاسية لموسى تصير عصا وكانت قابمة فى معبد أورشا 
وتخلص ما المعبد أيام حرة] وبالرع من أن حية موسى لا أ جنحة طا 
إلا أن الحية الجنحة أ كثر وروداً فی العہد القدے* . وھذہ الکائنا تک 
تظهر فى رؤى أشعيا" ها أبدى دمية وأرجل . رکا أن هذه الأرواح 
فی شیا تغنى كذلك حية الفردوس فى كان بتکلے (۷) ور جج أن هذه 
السكائنات دخات الدبانة الإسرائيلية عن طريق « الفرس أو المصريين . 
۳اد سعیرم» أرواح وجد ی الحقول عل شکل التو س . 


£ = عزازيل » وهو چن الصحرأء وکهیراً م| استخدم ف طةو س 
التفكير عن الخطابا فير سل إليه التيس احمل بالخطاة وهو الف ال 


وبعارض 4 . 


0= شدم « وم عفار وت الظمبرة والوأحد r^‏ اش الطاءون ا ا 
کک کے 

(۱) مزمور ۱۸ ی ۱١‏ ومزم‌ور ۱۰٤‏ ی ۴ وحزفیئیل ص ۱ وتکوان س ٣‏ 

(۲) عدد ص ٣۱‏ ی ٩٦‏ 

(۳) الوك الثانى ص ٠۸‏ 

)4( أشميا ص ٦‏ وص ٠١‏ وص ۲۰ 

(ه) اشا ص ٩‏ 

»( کون ص ۳ 

(۷) أشعیا ص ٠۴‏ وص ۳٤‏ 

(۸) ية ص ۱٩‏ ی ۸.. 

(۹) ية ص ۳۲ ى ۷ وەزم‌ور ٩‏ ۱ ى ۳۷ (الترچة السبعنية مزمور +١‏ 
وشم وئيل الثای س ۲٤‏ وخروح ص ۱۲ ) 
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ا 


> - « لي ليث » العفر ته الوحيدة الى جاء ذكرها فى العمد القدم وهی 
تقے فی الخر ائ . 

۷ - «أوب» جان موكل يعرف المستقبل ومع المو تى ويناديه الساحر 
عند ال و ارد اظ ا ونه كن طاق فا بغ امار ف 

J) — ۸‏ أرواح ا لانعرف اء ها ون کنا عر ف مو اضما 
وأماکن (قامتما مثل أعتاب الأبواب لذلك بقدم القوم قرأيين عند تشلید 
المنازل وعخاصة عند وضع الأعتاب أو ناء الأفران . 

5 س ر ملاك ېوه» وهو عیبر الأرواح القاءة حول‎ ۹٩ 

أما موقف الديانة الإسرائيليةمن یع هذه الارواحفیختاف باختلاف 
العصور فةہل السى > کن مو قفم) من الاروأح وواللا والجن مو غا 
دوجا فېذه جعم ا وه وحرمت طھو سما کا کات تار کائنات تاف 
5 قيمة 4| ومن ناح ا دھا متغاداة ف العقدة ہی هدد تا وا صة 
الكروبم والاروفم ۰ 2 ېر ف البودة اناه جل رد لامتصاص عقاند 
الارواح Sly‏ والجن وض جھها من جا ام بأالعق.دة أأيمودية التو ح. دة 
مع الاعتراف أن ی هذه الائات عدا ېوه عبأارة عن وسلة ووَمل 
ون نستطيع إدراك هذا الاتجاه إذا علمنا أن اليمودية بجدت بوه على أنه 
الواحد الأحد الذى لاثرى والذى هو فوق كل شىء هذاالواحد الذى 
لا رى اضطر الإنسان إلى ابتغاء الوسيلة للوساطة بينهوبين موه هذا الإله 

(۱) أشعیا ص ۴٤‏ ى ١٤‏ 

(۰) لاوبون س ۲۰ ی ۱۷ ووا ل‌الارل ص ۲۸ وأ شما ص۲۹ واانةص ۱۸ 
ولاویون ص ۱۹و۲۰ 

(۳) مويل الاول س ه وأشء.| ص ٩‏ واالوك الأول ٠١‏ 

)( تکوین ص ١٠١‏ وص ۲١‏ وص ۸ وروح ص ۳ وعدد ص۲ ۲. و قصاة ص٦‏ 

(ه) قضاة ٩‏ ى ١١‏ . 

( م ۷ س المودية ) 
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القاصى البعد الذى لاتراه العمون ولا تدنو منه الكائنات وتكن هذه 
الوسيلة ملاك من هذه اللاك . ولعل هذه الظاهرة الجديدة أعى ظاهرة 
الوسيلة وجدت طريقما إلى البمودية عن طريق البابلية أولا والفارسية ثانا 
[ذأن الدانتين تعترفان بالو سرلة وان 6 الو دة قد صبغت ما استعار ته 
عن الدينين بصبغتما اليمودية الخاصة . 

والإمان بهذه الكائنات اضطر المؤمنين إلى الاعتقاد فى أن العام 
العلوى موطن ذه الكائنات العديدة' وكا تنا على الأرض ند تاف 
الطبقات من اليشر كذلك الحال فى السماء فا ملاك درجات؟ فعل رأس 
ملاك جد أربعة أو عة( وإلى جانب السبعة جد روابة أخرى تقول 
تة وإختلاف العدد بعلل اختلاف المصادر النى أخذت عنما الو دية 
هذه العقيدة أما كبار الملائك فليم اء مختلفة مثل جرائيل وميكائيل 
وروفائیل . 

ما وظااف الماک وأعاهم a‏ 

٩‏ د خدمة الله ورس له فم جتمعو ن کز عماء للقدسبن الار ار عند 
عرشه لتنفيذ أوامره کا يقومون على حراسة القصر ليلا ونبارا“ 
وما خرج الته يسیرون فی حاشیته وهم يسبحون لته وص لون له" . 


٣‏ - وعند اتصال اللاك بالظواهر الطبيعية تظهر ايهم طبيعتهم 
الجنية إذ بعد أرواعا لاريح والعاصفه والنار والبرق والبرد والثلي" ومن 


(۱) حانوخ ص ٤١‏ وأجيل مقس ص ٥ہ‏ ی ٩‏ ( حانوخ أحد ااشخصيات الكبرى 
بعد الممد الةدرم وحخاصة فى ااتصوف امو دى أما سفره فيعتبر من كتا ات الجسيدابجرافن 
وقد جاء با كاءلا فى النرجة اليثية وهو يقع فی ۹۳ أصعاحاً ) . 

(۲) حانوخ ص ٦۱‏ ی ۱۰ 

(۴) طوبیا ص ۱۲ ی ٠١‏ ورا بوحنا ص ١‏ ی ٤‏ 

, ۲۰ حانوخ ص‎ )٤( 

() حانوح ص ۱٤‏ 

() حا اوخ ص ° وص۷۱ 

)۷( حانوخ ص ۷۱ ی ۳ 

(۸) حانوخ ص ٦۰‏ وص ٦۰‏ 


http://kotob.has.it 


هنا رى هذه الطبرعة و ا ھا یمم فم کائنات لورانة وعناصر ê‏ أ 
جوم وم لا بنامون ولا يأ کاون ولا یشربون' ولا برتاحون 
وقد ربدون مثل اليشر أحرانا) وغالبا ماتتكون ف أجنحة7 . ما یام 


۳ - اللاك رسل الته إلى اليشر کا حملون صلوات اليشر إلى اله 
E‏ عن طريق كبار اللاك وهم ليسوا فقط وسيلة بل شفعاء لليشر 
آحانا لو صفېم الاستشارى ف الس اء(۷) . 


۽ - والملادكة إلى جانب كولمم وسيلة فيم أبصاً حاة البشر(۸) وکا 
بوجد جن صالوآخر طا مذلاك الحال ماللاك إذ بوجدينهم الأخيار 
والأشرار وبين الأخيار والأشرار نجد الدرجات التفاوتة فى الخير أوالشر 
أما الشياطين فتجدم فى العقيدة الإسرائيلية بلعبون دورآً خطيرآ ا أن 
العہد القدبفیض کثیرآً بالحدیث عنم کا أن لفظ د شبطان » دل فی العبر ب 
علي كثير من المعائى البغيضة إلى النفس . فالشبطارى هو العدو الادود 
والداس والخاتن والذی بقود إلى التہلک . وقد ذکره سفر زکربا(ه) 
عل آنه کان غير لشری وهو کان بغيض إلى النفس حى أن كبير الكهنة 


رید أن زشکوه ای ايله بوم الفصل 5 أن ملاك و ڪول دون قق 


)۱( حااوخ ص 1۸ 

)۲( حانوخ ص ۳ 

)۳( آ#یل ةس ص ۱۲ ى ۲١‏ 

)4( دنال س ۸ وحااوخ ص ۸۷ 

(۰) حانوخ ص ٦۱‏ 

() حانوخ ص ۷۱ 

(۷) حانوح ص ٩‏ وص ٩۲‏ ودایال ص ٤‏ 
(۸) حانوخ ص ٤۰‏ 

۳ زکریاص‎ )٩( 
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|۰۰١‏ س 


هذه الرغبة . وف سفر أبوب ند لاشيطان صورة واضة وحتى هنا ده 
اا مع الله عندما تمع إليه أتباعه وهنا حى فی هذا الاجتماع نجدالشہطان 
يشكو من البشر « فقال التهلاشرطان هل جعلت قليك على عدى أبوب لاه 
لوس مله رجل کامل فی الار ض تق الله وبوتعد عن الشر فأجاب الشرطان 
أله هل جانا تی ارت الله أ تسج حوله وحول بیته وکل متلکاته بارکت 
أفال هه فك اهر اهدق اار0 55 وو ظ ةرظان امراف 
فى الأأرض والتجسس على البشر ومن ثم بعود إلى الله وتخبره بكل ما وقع 
منهم ومن صفانه آنه لا بؤمن بطبيعة خيرة للإنسان ويره جداً تضليل 
الناس وإيقاعهم فى الخطايا وفى تفس الوقت أمده اله بساطان يمكنه من 
الابقاع بالیشر فی شرا کہ ولاشطان ساطان قوی جداً فھو بای بالمصائب 
دون أن بتنبه ها الانسان من قبل فالانسان الذى تنزل به مصة بعتقد أن 


الشيطان شكاه إلى الله . 


وى آخبارالابام الأول قرأ خبرا مفاده « ووقف الشرطانضداسر ائيل 
وأغوى داود لبحصى اسراثيل فقال داود ليوآب ولرؤساء الشعب اذهبوا 
وعدوا اسرائیل من بر شیع الى دان وأتو االی فاعم عددم ۲٩‏ ویعاد دکر 
هذا الخر فی شموئیل الثانى كن عوضا عن ذكر لفظ « الشرطان» بد 
« هوه »کا لوأن الشطان برادفء وه» وهذا يشير أن العقيدةقدما قات 
أن « هوه »كان قوم بوظيفةالشيطان « وعادغمى غضب موه على اسرائيل 
فاهاج عم دأود قائلا أامض واحص اسرائیل وموذا فقال الك اوآب 
رئيس الجیش الذى عنده طف فى جيع أسباط اسرائیل من دان الى بر 
شبع وعدو الشعب فاعل عدد الشعب >"'. 


)١(‏ سغر أيوب س ١‏ والدوراة الهيروغلةية سفر أيوب 
(۴) أخار الأبام الأول ص ۲١‏ 
(۳) شمو ال الئای ص ۲٤١‏ 
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کا 
فہذه الصورة الى جاء تنا عن الشرطان ف المواضع الختلفة العمد القدم 
تشير ولا شك على أنه المدعى ولوس عدوا لله فر عا تكون فكرة الشيطان 
هذه قد وجدت طر تما إلى العقدة الاسرائاية عن طربق البابليين حسث 
بعتقد أن لكل فرد اميا ميه من الشر . 
وف اليو دة المتأخرة والمسبحية لحد شخصية الشيطان تتطور تطورا 
بعيداً فالشيطان هنا له ماكو ت وسلطان() بل ويذهب المهد الجديد بعيداً 
فنجد می بذکر فی إنعرله آن لاشطان ملاک" وله أعرانه من الارواح 
الشربرة فهو مسبب الامراض والموت والشيطان هو زعم المضللين 
الفر 'تُض الد يذة 
تختلف هذه الفر اض باختلاف الفرق الدرذفة الإسرائيلية اثلاث سواء 
كانت تلك الهر اض مكثو بة أومر وة فالساممسن مثلا لابؤمنون إلا بأسفار 
موسى الخسة فقط أعنى التوراه فى معناها العمرى لا العرفى والقراءون 
لابقدسون إلا العمد القدىم بأقسامه الثلاة التوراة والانا والكتب 
أو الصحف المقدة . أما الربانيون وم الذين يكو نون الكثرة المطلقة من 


م بۇمنون ل المد القدم المكتوب بكتاب آخر جاءم مروا 
اأعمد القدم ) ا اخ )۳ 

عبارة عن و عة ا رجال الجمع ال كبرالذى تاش قت العو دة 
من السى البابل وكان ملفا من مائة وعشرين عضو بنظرون فى شتون 

(۱) آع#یل مقس ص ٣ی‏ ۲۲.. 

)۲( ا ی ا ۳ ی ۱١‏ ویوحنا ص ۸ی ٤٤‏ وآګیل 
می ص ٤‏ ی ١‏ وعرقس ص ۴ ی ۲۲ و وحنا ص ٢‏ ی ۳۱ وکر دوس لأولی ص ۰ه یه 
والثانية ص ۱۲ ى ۷ وکر دوس الأولى ص ٠۰‏ ى ١٠١‏ ورسالة العبرازین ص ۲ ى ١١‏ 


وکو ر ثوس| الثانية ص ۱۱ ی ٠٤١‏ وص ةس ص ٤‏ ى ١٠و‏ .ء.. 
(۴) التوراة اليروغليفية للمؤاف 
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کک 


الشعب فوضعوا الصلوات اليو مية المتبعة إلى البوم تقريا وكان من عزرا 
ونحمیا وزروبابل ودنال وحجای وزکربا وملا کی ومردوخای وغیرم . 

وقدجمع هذا الكتابمنذعهد عزرا الكاتبويعرف بالاربعةوالعشرين 
سفرآً والحقيقة أن جموع أسفاره تسعة وثلائون غير آنهم عسبون كل 
سفر دوج مثل شمو یل والملوك والاخبار ا وأحداً وعزراً وميا 
اسان لاسا اي ي ا وا ا ا ا 
وعشرن سفر ا : 

أما لفظ « تناخ » فأخوذ من أول حرف من أعماء الأقسام الثلاثة . 
والتوراة حتوى على تاریخ الإسرائيليين حى عام ٠ق‏ م. فقط . 

وبعد السى البابلى واندماج اليمود مع البابلبين قل استع ال اللغة العبرية 
تدر بيا بين الشعب كلخة قومية وإن ظات لغة مقدسة وأوشكت على 
الزوال حتىأن البهود حوالى القرن الثانى تق. م احتاجوا إلى تراجم لقراءة 
الصلوات وتأدية الطقوس ف السبوت وال عاد وحات اما اللغة الأرامية 
فظہرت تر اجم للحهدالقدم فى لغات عختافة أهمما الأرامية (الترجوم) ترجة 

أو نقلوس وهو الترجوم البابل ثم الترجوم الأورشلبى وترجوم وناثان 

بن عزئيل ورجة الحاخام ( الرب ) بوسف 

وف اليو نانية التر جة السمعنية وقد قام ار جنا ف ألا سكندربة فى عهد 
يطسو س فيلادلقو س (4V - Ao)‏ ق م. سبعون علا من الود قضوا 
فی ترجمتما سبعين بوم )٩(‏ مم ترجمة ( اخيلاس ) المتمود فى عهد (أدربان) 
(۱۱۷-۱۲۸) ق۰ م ثم ترج تبودوليون وسياخوس فى أواخر القرن 
الثاى ق. م٠‏ ثم إلى اليو نانية الحديثة . 

وف اللاتينية ( الول جاتا ) وى السربانبة ( بشيطا) وف العربية ترجة 
العلاقة سعدياً الفيوعى حوالى عام ۲٤۹م‏ وهلبا جرا . 
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N E 
التوراة‎ 


وتعرف أيطاً بالشريعة أو شربعة موسى وهى تحنوى عل الشرادٌ 
والقوانين والطقو سر , والوصابا الى أو صی اله ہا علي بد مرسى »وعلى أخبار 
تار ية لى إسرائيل وتتأاف التوراة من خسة أسفارمعروفة باس أسقار 
مو سى الاسة وھی: کون . خروج . لاورين ٠‏ عدد . تثنية . 

السكو ن 

أوالبدء حب النص الع رى وهو مأخوذمن أول كلية فيه حسب‌عادة 
كتاب الهود غالبا ومعناها فى البدء وقد مى ف العربية ( تكوين ) لانه 
اتم بوصف الخليقة فى البده ويشمل أخبار أصل الشعب الإسرائيلى إلى 
اروج من مصر وتساسل الجنس الرشرى ونوح والطوقان ودعوة ابراھے 
وامتحانه تقر بلاق (١ابنه‏ الو ح٧دو‏ حاةالاباء [ عاق وبعقوبوالا ساط 
الاثى عشر وقصة بوسف ودخول بعقوب وة مر . 

سفر الخروج 

او الاشاه خب النن الحرئ وهو تروق اقامة [رال ق مر فر 
ما ئی سنه ومیلاد موسی وجل ېوه له فی العلیقه ودعو ته وخروج بی 
إسراثيل وعو رة البحرالا حرواطعاممم المنواله وى ونزول الوصايا العشر 
2 التوراة ف جيل سفناء وقصة عبادة العجل . 

سفر اللاو سن 

أو فى العبرية و «دعاء و « بقرأً» وهو عحدثنا عن واجبات اللاوبين 
والكمنة فى خيمة الاجتاع وف بيت القدس آثناء العبأدة وعن‌الةرابين الى 
كانوا بقدمو نما وعن الما كو لات‌الحرمة والحالة وعن النجاة والطمارة وعن 
داء اللرص وعن أبام العطلة فى السبوت والاعياد وعن القداسة . 


(۱) حکذا فی المد القدرم أما الفرآن الكر م في ذ كر ااعیل 
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E 
سفر العدد‎ 
وف‌العبرية د مدبر» أى ف البرية وفيه ذكر تعداد رؤساء الشعبوحاملى‎ 
السلاح من العشرين سنة فصاعدا لخدمة خيمة الاجاع کا خەر نا عن تذص‎ 
الشعب والتجسس عن ا کنعان وحادٹف قورح وجاعته وسقو طم‎ 
فى أعماق الأرضووفاة هرون الكاهنالاعظم أخیمومی وبامام وبنحاس‎ 
. الةو و ورحلات الشعب فى اأرية مدة ار عاما وعد الخروج من ەر‎ 
سفر التنية‎ 
أو ف العبرية « درم » ذكرت فيه عناية الله بشعبه وآقوال موسى فى‎ 
الحوادث والاخبار المامة والوصابا والفرائض والاحکام الى وص ا‎ 


أله والانذارات وزشہد مو سی ورکته لسعب ووفاته ت 
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ا ان 
أسفار الانياء 


تالف القسم الثانى من العمد القدم أعی ١‏ ا 
منا ستة تعرف ا الازياءالاولبن ٠‏ وتبحت آسفار م ف" تاریخ ارال 
بعد وفاة مو سی إلى خراب اكل و وأورشام هدو الا فارز ھی : یشوع 
قضاة شموايل الأول والثاى وال ملوك الا“ول والثانی . ( )٥۹4 ~۱٤١۱‏ 


سفر يشوع 
ي الكتاب باسم القايد يشوع بن نون وقد ذکر فيه احتلال بی 
إسرائسل أرض کنعان بقياد 47 وتسم الارض بین الاہہاط وموت يشوع 
1٤۲۷ - ۱41 (‏ ق۰ م۰) ۰ 
سفر الةضاة 
وقد ”می ذا الاسم لذکره أنماء القضاة وتارځخ بی ارال ف عدم 
وانتصار على الفاسطنرين عت زعامة هؤلاء القضاةو بلغ 2 خسةعشر 


قاض | رامن‌عام 0 -— 1۰40 ق م 9° أوهم (عسنثیل) وآخرھ(شوثیل) 
على الفاسخينين وف عهده قامت الملكة . 


سفرا وئيل 
ما ووفاته وقصةداود مع جوليات الفاسطينى الجبار مع الفلسطيفيين 
ومدة السفرین من ٠١۱۷ - ٠٠۹٥‏ ق ٠‏ م . 
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ا 
سفرا الملوك 

إهتا بتاريخ بى إسرائيل بعد شاؤل أعىمدة ملك كل من‌داود وسلمان 
قبل إنقسام المماعكة وبناء اليكل فى أورشلم العاصمة ثم بعد إنقسامما إلى 
ملكت مموذا وإسرائيل وعاصما السامة ومنمأ نشأت فر ةة اليمود المعروفة 
باسم السامين .کا نقرأً فى هذرن السفرين خر سقوط #اىكة مموذا على يد 
نبوخذ نبصر ملك بابل ابان حک املك صدقيا والسى البابلىحوالى عام ٠۹١‏ 
ق٠‏ م وكذاك سقوط ماكة إسرائيل عل بد سرجرن: ماك أشور مدة 
> اك ( هوشیع ) والسيى الاشورى عام قم . 

اسار الا الارن 

جموعة من النيؤات والمواءظ والقصص وعددها خمسة عشر سفرا 
منما ثلاثة لانيياء عظام وم أشعيا وأرميا وحزقيئيل والنا عشر لصغار 
الاٴندباء وم « هوشيع . بو ثيل . عاموس. عوبديا . يونان . ميخا . ناوم 
صفتیا . حجای . زکربا وملا ک . 
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القسم الثالث 


االكتب أو الصحف 


تعی الك والامثال والمزامير والاخبار التارية اللخاصة بالود بعد 
خراب اھکل وعلد هذه الكتب ۴ اأمحف سبع ةكبيرة أ وی المرامير 
الأمثال . أبوب . دنيال . عزرا .ميا . أخبار الابام الأول والثانى رة 
صعيرة وھ روث ۰ اشد الاناشيد اللخامعة المرالى واستیر 
المزأممير 
وإسمىاالعر: 4 » تلم « e‏ «تہلة» ت ر اسمه‌شکر ولشتمل هذا اإلسقر : 
على ماة وسین ضور آنا لا dd‏ وسہعول [داود وإ عشر ە ساف 
وعشرة لبى قورح وأثنان لسلمانو مور لموس وض مورلاشان وضمور 
هان . وسات البرججة االسبعيفية ڏسعین ا آخر إلى دأود. 
وتقسم هذه المزأمير عام 8 ار أقسام رتاس :- 
۱ ن روح وشکر وتسابیح لله 
۲ ندم وتوبة عن المعاص والذلوب . 
٣‏ نصاح وعظات وإنذارات لاحراة الدنيوبة 
٤‏ -مزامیر ملكة شعر دة رقيقة 
وكات هذه اازامير ترتل قدا عل الآلات الموسيقية فى الصلوات . 
سفر الاشال 


بسب إلى سلمان للك وفيه أمثال تتصل بالحياة اليومية وأخرىتنصل 
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بالك وثالئة بآداب اللياقة . ويدعو الةةلب إلى العدالة والامانة والحتق 
و الإصلاج والرافة و القساخ 
سفر بوب 
دبوان شعر سحدلنا عن حياة أو ب الصاح وصبره على المصاتب الى ابتلاه 
لله ما وعختاف اليمود أنفسمم حول مؤلفه فن العلماء من يعتقد أن صاحيه 
أحد مسةشارى الفرعون رعمسوس المانى وآخرون بعتقدون أن السفر کا 
وصلنا مترجي عن العريية والسفر يعلمنا الصبر و الإستسلام لقضاء الله بلا 
تذم كما يشتمر السفر بعرض فكرة الثواب وااعقاب وفيه جاءت العبارة 
الشيرة « الله أعطى والته خز لیکن اسم الله مہارکا » 
ا اش 
أغانى الافراح والزفاف الشعبيه وحاول بعض رجال الد فسبتبا الى 
سليمان لیکسما شيا من التقدر و افساح اكان ماف العمد القدحم ومن 
العلہاء من قال إں النشيد غزل بين الته وإسراثيل أو بين الله والكنسه 
ولاشك فی ان مثل هذه الاراء لاتعد من من بها اليوم . 
روث 
قصة تارخية وقعت فى عصر القسرضاة خاصة باسرة المالك الذى توف 
هو وأبناه وعادت زو جهناعءومی فرافقا کنم‌اروٹث وزوجتبوعز وولدت 
له عو بيد وولد لعوبید سی والد داود . وبلاحظ ان روث هذه لم تکن 
سرا اة اده 
رای ارسسا 
ونی العبریه « تخا وهی تنسب لل‌النی‌ارمیا ری ماالشعب الاسرائیل 
راب بیت القدس الاول واورشلم عام ٩۸ہ‏ ق . م. وسبی بنی اسرائیل 
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و ا 
وتشتاتمم والمراشى عبارة عن خمس قصائد شعربة متبة حسب الحروف 
الاعدرة وف عبارات حر نة تصف الشعب واورشلے بعدالسی و تنہی بالتو به 
والصلاة والتو سل الى الته تعالی لک برد شعبه الى حالته الاولى کاكان قائلا 
اردد:ا بارب الك فر تد ابامنا کا کانت قدا : 

سقر الجامعة 


وهو بسب أبضا إلى سلمان وهو عبارة عن أراء فلسفية وتعارب 
وبدأً بعبارة « باطل الأاباطيل » . 
سەر ا 
کن دو ا ا ك 
أحشو روش الذى أراد مقاومة الو د ومعاقبتم فى بلاد مادى وفارس وقد 
نے فى الحصول على موافقة ملك بالتخلص مم ويذكر لنا هذا السفر 
کف أن م دوخای عم إستبر اكتشف مواصة لقتل املك ونجاته على بد 
مردوخای 6 نقرأً عن الدور الذى قامت به إستير وحياتما لصا الود 
وأفلاهم من العقاب ( ٠٠٥-٠۲١‏ ق . م ) ويعيد اليهود حى بومنا هذا 
عيد الفورح ( من كلاة فور = إستخارة ) . 
سفر دنال 
کتاب تار خی عد نا عن‌سيرة هذا الى و تہ A‏ يدينه معر فاه 
الثلائة ( حننياً وميشائيل وعزربا ) الذبن كانوا معه فى السى أبام نبو خذ 
نصر ملك بابل وقد رفضوا السجود لصم الذهى ونوا من آتونال نار وقد 
یا دنال صة خر جب الاسود آيام داریوس . 
ر 


کتاب تار خی عدا عن عودة يعض یی اسرائیل من السی البابى 
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الى آورشابم وأعادة ناء معد آورشلم لای وسور المدينة راص E‏ 
ملاك الفرس . 
ا 
تار خی کی اا بعو دة الود من ای واأعادة ناء المعيد الا ف 
أخبار الأبام الأول والثانى 
ا سفر ف العہد القدم ق العر ية والارامية سب تراب عبارة 
« تار ا التورأة والانداء والكتب وهو ترتفب بغار ماجده ف ا 
اللغات الى ترجم اليما العمد القديم وسفر أخبار الأيام هذا عبارة عن عختصر 
تاریخ مامضی من له آدم حی وفاة اللا دأود ) السفر الأول ( 2 ھن 
عد اللاك سلبان حى عودة بى إسرائيل من السى إلى أورشلم وبناء 
ايکل التانی . 
) الابوكر غا 


Na‏ تعرف أيضا بال .فار الحخار جية لاانا لاتدخل ضبن 
العمد القديم لذلك ميت أبوكريةا أى غير شرعية وهى أربعة عشر سفراً 
مو جودة فى الترجمة اللاتينية نقلا عن الترجمة السبعينية وأشهرها سفر 
E‏ وطوبيا ويشوع بن سیراح وبار وح وسفرا المسكابيين وحانوخ 
واليوبيل وحكة سلمان . 
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الث إسرائيل ٠‏ الدين 


ايله 


هو خالق السموات والأرض وما فما » حى وقيوم هو الأول الااأزلى 
والآخر السرمدى وهو أب الجيع ملك أبدی' وهوموجود ف کل زمان 
ومکان وهو واحد أحد ل بلك ولم یولد یری ولاری وهو الأص والقادر 
والملك الةدوس الميمن العادل مدر اللكون لاشكل له ولايتغير رؤوف 
دحم بطىء الغضب كثير الإحسان‌هو اله الامة ورب الارباب عظم جبار 
پاتا عن الحاف باسمه باطلا . 


ومو سی وسار الانداء ۰ 


إن نظام الكون يبدل عل أ ا وقال داود الك ذا الصد 
السموات تتحدث فى جد اته"“ وقال أ وح ارب الصانع سراد 
مهم والباط الأرض علٍالمياه والصانع أنوار عظيمة الشمس 
والقمر والنجوملاحكام الليل(۴)» وكذلك من‌الادلة على وجود أله ا 
الإنسان مو جود غير م نظور وعلاقته مح الإنسان كعلاةة الله مح الكون 
منه نستدل علي وجود اته فالعقل ملك على الازہہان وحا که ودر شو ونه 
وهكذا هذا اللكون العظم تاج إلى ملك يره لكل سبب أو علة 
لابد من مسب أو فاعل ۵ا آقدم منماک) أن لكل حركة عحرك . الله لاتدرک 


(۱) أرما س ١‏ 
(۲) مزم‌ور ۱۹ 
(۳) مزە‌ور ۱۳۹ 
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السكائنات المادية وتشخصه لانه روح ولان عقل اليشر لاعكنه أن يدرك 
أو بصف سوى الأجسام والاشياء المادة . 

إن العهد القدمم يستخدم أحيانً تعبيرات وأقوالا مثل « يد اله » 
و « عين الله » وكلها لاشك ججازبة لول إدراكها . 

وحدانية اله 

يقر العلماء والفلاسفة ما جاء فى العهد القدم خاصاً بو حدانية اله وإذا 
فرضنا وجود أ كر من اله واحد وإذا كان هذا الال4 الواحد قادرا على 
خلت الكونفلهاذا إذن الآهة الأخرى وإذا كان الالّه الواحد غير قادر 
فمو عاجز والعجز لاس من صفات الله وهذا بضطرنا إلى اأيحث عن 
اله غبره. 

ذا فلا جو ا ها دة الاه امان کن ن وه و( عه 
فإذن حسبأصو ل الذاتية المطلقة هم بعينهم واحد أو تكون الالة عختلفة 
الصفات الجوهرية فم ليسوا الهة لان الاله بأن بكونمطلةاً وبسيطا 
ولیس مركا . وات كان بدون أعراض أو صفات غير مشمولة فى 
الكائنات فالكثر ة كمية فهى عرضية فإذن الكثرة لا كن أن تطلق على الله. 
والو حدائية هىالى ا الشىء يصير واحداً فالو حدانية إذن سبق المدد الوأحد 
ذلك فالال مان خبران عن وجود وحدانية سابقة. والته خالق‌اليشر ومدرم 


وهو بعتی لشعه الذى اختار و( ۰ 


اسرایل 
بعتقد الو دی أن الله اختار قدما ہی إسرائیل شعبه حاص لک بعل 
الدشر الوحدانية وبۇمنوا نه آنه الال الأاوحد ۰ وأختار أله أولد اراھ 
أا لاود فکان اول من و حدل آله علالارض وأمر أن يرك أُرضه ووعده 


(۱) تة ص ۴۲ ومزمور ۷۸و۷*٠‏ 
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أنه سيجعله أمة عظيمة وبباركه ومن نسله تتبارك جيع الشعوب ٠‏ ثم ظهر 
ليعةوب وأخبره بذلكأضا وممىشعبه إسرائيلابنه البكر ثم ظهر بعد ذلا 
ابنی اسرائیل فی جبل سیناء وقال مم « سیکونون له شعبا خاصا وأخص من 
شعو ب الاأرض وقال تكن K>‏ و فطنتک مام أعين‌الشعوب » واختاره 
أله ليع الشعوب عبادته وشر بعته وقد فضله على بقة الشعوب ذه الرسالة 
لان آاء اأہود إ. ہراھے و حاق وبعقوبکانوا متاز ناعام م و صلاحهم و سط 
شعوب وثنية وأوصأم الله بکل ما ھ و صال وبالطهارة والقداسة ومام عن 
هو غير ٣‏ والنجاسة الاک الات اأنجة ٠‏ وقد اعتی الله إشعبه 
سرائگیل فى قوله « ۳ الله شعبه [سراتيل ولاحظه وصانه كدةة £ e4:‏ 
مع ا اه اختار یی إسرائيل حب أن تذ کر أنه ڪب العالو أن المي عباده . 


والدين الإسرائي ى بعتمد على مواثيق وعقاند ووصابا وطقوس وأحكام 
تر ٫ط‏ بین الناس وتنظم حیاہم. 
ا[ Es‏ 
اميثاق اتفاق بين اثنين و ثبت بالدم أو ولمة أومصاغة أو قانون» وقد 
عاهداته الرشر بعدالطوفان أعى طوفان وا ان رسل طوفانا آخر خرب 
الأرض ووضع قوس قزح ف السحاب علامه مثاق ؟ 2 عأهد ف إسرايل 
مات کثیرۃ وان تارم شعبا له فتعاهد مم ابراه وإعحاق وبعقوب وأوصی 
الان عېداً أ ديا ا شم عاھدال ود و أوصام بوجوب حفظ البمدت والاعیاد 
٠‏ أوصام يالو صاا العشر ولوحې العهد و تابو ته الذى وضع فه اللو حين 
الججرين م عاهد بی إسرائيل عل لمان أرما النى أن جعل توراتە-ق 
قلوب بى إسراثيل وهذه الوعود والمواثيق من بين عقالد الدين الإسرائيى 
ولذا دعى بثو إسراثيل بى العمد . ۰ 


(۱) تة ص ٣۲‏ : 
( م ۸ س اامودية ) 
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مرا کے 
العقاند ( أركان الدين ) 

وھی التی پام ہما الدین ویصدقہا بنوسرائیل ویؤمنون ہما وھی 
مقتيسة من اأعمد القدم والتلہود وقد ج هذه مواق عض رۇساء الدين 
الذين فسروا التو رأة ووضعوها اا1 لادين ہی اليوم وؤد أتذ_ذت ما 
الامة الإسراقيلية ثلاث عشرة عقدةوضعما ألعلامة مو ”سی 01 ممول ای 
المو سيين وهذه العقائد هى : 

١‏ - آنا أؤمن إماناً تام أن الخالق تبارك امه مو جود وخااق ومدر 

۲ أا أؤمن إماناً تام أن الخالى تارك اسه و حرد ولوس لوحدانیه 
مثيل عل ى وجه‌کان وهو وحذه آناکان کان وکون 

م - آنا أؤمن إماناً تاماً أن الخالقتبارك امه ليس جسداً وهو منزه عن 
أعراض الجسد ولوس له شكل مطلةاً . 

۽ أا أؤمن مانا تام أن الخال تبارك امه هو الأول وهو الأخر 

۵~ أا ا إا ا أن بهو <دە تارق ألصلاة والعيادة ولاتلہقیغیره 

î “¥‏ ا le‏ اما أن ئۇ ەة سد مو سی‌عله السلام كانت حقيقية 
ونه كان أا للأندياء الذين قبله والذين بعده . 

۸ - وآنا أؤمن لمانا تام أن الشربعة الموجو دة الآن بأبدنا مى المعطاة 
لدا مو سی عليه السلام ۰ 

۾ آنا أؤمن إماناً تاماً أن هذه الشريعة لا تتغير ولا تنكون شريمة 
من دن الخال تارك ممه ۰ 

. أا أؤمن [عاناً تاماً أنهو عالم بكل أعال بى البشر وأفكارم‎ - ٠ 
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اة 0 ۱ کے 
Î ۱١‏ أومن ll lel‏ ا بکایءخیرا لذبن يفظن ومابامو يماق 
الذين الهو نما . ۰ TOE‏ 

: مجىء المسيح ولو 0 ان اا یمه‎ 1al lel Uy 

ب آنا ومن امانا تاما ll‏ د a‏ الأموات عندما تصدر أرادة 
من لدنا الق تبارك امه وتعالى ذكره الى بد الأبدين أى. لود الروح . 

فالعقائد أربعة أنواع : - 

الأول - من ١‏ -ه اة E‏ ف اله . 

الثانی ۔ من ٩ ٩‏ خاصة بالنبؤات وكلام الله وشریعته . . 

المالثف - - من ١١ - ٠١‏ خاصة ععاملة الله انا والثواب والعقاب..' 

الر ابع - من ۱۲ - ۱۳ المسيح امن تظر لک خلص بی أ سرائیل من اامذاب 

ويمع شملمم وقد وضم آنبياء بىاسرائيل مارات خاصة مجىء المسبح 
ا ا عن البعث . 
أا مار أت ج ۰ ىء المسيح فی :: 

e -اجتاع الأسباط العشرة وخضوعبم للك ا ھن تا‎ ١ 
. . ) ۴۷ حزقیئیل ص‎ ( 

۰.) ۳۹-۳۸ هزمة شعی با جوج وماجوج ( حزقیڈیل ص‎ ٣ 

. ) ٠٤ انشقاق جبل الزيتون ( ز كربا ص‎ - ٣ 

۽ - جفاف وادی مصرام ( واد العریش حالباً ) ( أشعيا ص ٠١‏ ) 

٤۷ص حز ييل‎ E خروج ماء عذب فی اورشام وھ‎ ٥ 
۰ ( 1٤ باص‎ E 


-٦‏ اماس عشرة رجال من تلف شعوب العا ف ودی بالةىض 
عل طرف توبه والذهاب معه لانم معوا أن اله مع الهو د (ز كرياصر۸) 
۷ - رة سار ااشعوب الى اورشاے ل صلو! فما له ( ز کر یا ص ۸) 
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۱۱۹ س 
٠‏ ۸ حضور الشنعوب انام الراحة والاعياد للصلاة لله (زكربا ص٤٠)‏ 
۾ - القضاء على العبادات غير المودية ألما عقيدة الانيياء الكاذيين 
وروح النجاسة على الأرض ( زكريا ص ٠۴‏ ) . 
-٠‏ سيادة العقيدة اليو دية على العام ( أشعيا ص هج و ٣ه‏ . 
وزکربا ص + و٤).‏ 
۱ س قيام دولة وأحدة فى العام إلا وهى دولة إسرائيل ( العدد ۲٤‏ 
وأشميا و٠‏ ودنال ۷) . 
۲ سبادة السلام والاستةرار ف العام بعد حرب باجوج وماجوج 
( آشعيا ۲ وميخا ۽ وهوشیع ۲ وزکریا» ) . 
ات الا وة ارس ار اا ن ا انات وة 
فالذئب والشاة به أن معا ( أشعيا ۱۱ و ٩‏ وحزقیتیل وهو شیع ۳) . 
-٤‏ طارة إسرائيل ( تشنية .۲ وأرميا ۲ و ١ه‏ وحزقیئيل ٣۹‏ 
وأشعيا 6( 
٠‏ اتماء الألام والأحزان فى أرض إسرائيل ( أشعيا ه٠‏ ) . 
١‏ - عودة حب الله والحكة والمعرفة إلى إسرائيل ( أشعيا ٠١‏ 
وحزقیئیل ۲۷ و ۳۹و ٤۳‏ ) . 
۷ مجیء النی ایلیا ( ملاخی > ) . 
ا بناء 6 اا حسب تخطيط حرزقیئیل ( ٤۰‏ س ٤‏ ) . 
) 4 قيام امو ( تشي ۲م وشیا ۳۹ . «( 
تقس فلسطين بين الا سباط الاثنى عشر ( حزقيئيل ۷> ) . 
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e 
العة__دة‎ 
إن حياة الإنسان ءل الأرض ليست إلا جزءآ يسيراً من ؤجو ده الذى‎ 
سوف يستمر فى العام الآتى وتبقی أرواح البار ج ة حياة لا نہالة ها‎ 
وتعرف بالحاة الابدىة ه ھی الفردوس أ جل عدن أو عام الارواح مسکن‎ 
الصالين بعد الموت وقد ا | فى التوراة فى الكو بن وحرقیئيل'‎ 
. وهى جنة عدن الارضبة(۳) کا جاء ذكرها ف الأ بوكر بفا)‎ 


وذ کر التناخ أن الروح الد اما الجسد فاصله تراب وإلى التر اب نعود 
والروح نعود إل أيه lÎ.‏ قيامة الأموات وخلود الروح فود جاءەت 
الإشارة [لہا فى سفر الجامعة) وشويل”' . 


اا 
الوصایا الی آم ہہا الله کئبرۃ جدآً وھی تنقسم إلى اواس تعرف فی 
الوصابا العشر 2 
قم من شر دعه ة موسىوا أعقاند والإ مان ثلاث منم من الأوار وسم 
من النواس <( وكانت فو رة على لوحین حجر ن بعرفان باس او حی اأعہد 
أو الشبادة . اللوح الواحد يشتمل على س وصابا تختص بالواجبات 


(۱) کون ص ۲و٣‏ 

(۲) حزقئیل ص ۲۸ وص ۳١‏ 

(۳) شما ص ۲۹ ی ۲ « انوا الأبواب لندخل الأمة اابارة الافظة الأماتة »> 

)4( حانوخ ص ۲۲~ ۲۸ 

(ه) الادمة ص ١١‏ 

)١(‏ مويل الأولى س ۲ وس ٠١‏ وأشمياً س ٠١‏ « عا أمواتك »> تقوم الجاث 
استيقظوا تر وا ياسكان التراب .. » وأشميا ص ١‏ فترون وغرح قلوبكم و زهو عظامكم 
کالمشب » ومزم‌ور ۱١‏ ودایال ص ۱۲ 

(۷) خروچج ص ۲۰ وتلنیه ص ه 
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الرئيسية أعو اه والوالدرن . واللوع الثانى يشتمل على س وصابا تتصل 
بالواجبات الرئيسية تجاه الجار أو الأصدقاء . والوصابا هى 

۱ س الرب آمك الذى أخرجك من أرض مصر من بات العبودية 
ENS,‏ لك آلمة أخرى أمامى « لا تصنع للك مثالا منحوتا 

ولا صورة ماعا ف الساء من فق وهای الارضن من ات وماف لاء 
من تحت الأرض. لاتسجد ها ولا تعبدها لأنى انا الرب الك اله غور 
أفتقد ذنوب الأباء ف الابناء ف ا بل ثالث والرابع م 4~ بعطى . واصنع 
انا إلى :ألوف. .من کی وحافظی وصایای . 

۴ - لاتنطق باسم الرب الك باطلد لان الرب لا ریء من نطق 
سس اذ کر وم لسوت لتقدسه ستة بام تعمل و تنح ج عك 
وأا اليوم السابع؛ ففہه سات أرب ال ك علا ماف وأبنك 

وعبدك وأمتك ومهيم:ك ونزرلك الذى داخل أو ابك لان ف س ه يام 
الله السماء ١‏ والأرضوالبحر وکل مأ 2 | واستراح ف الوم السايع لذلا 
بارك الله يوم السببت وقده ٤‏ 


e -‏ م أباك وأمك لكى تطول أبامك على الأرض الى بعطيك 
الرب اليك . 
لقتل 
الارن 
A‏ ل ا 


. لاتشېد عل قريك شمأدة زورا‎ - ٩ 
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٠‏ - لاتشته بوت قرببك » لاآشته امرأة قريبك ولا عبده ولا أمته 
ولا ثوره ولا حاره ولا شيا عا لقرييك . 


هو السن الذى يمير فيه الإنسان مكلفا ومو لا عن أعماله سواء أمام 
ره أ آمام التمع وهذا السن هو لةه عشر ويبطلق على الشاب مى بلغ 
هذا السن د بار مصواه» أى « المکلف » ک) بطالب الشاب المكاف باس 
الطلبت و التفاے عند اأصلاة . 


التفلم أو التة لين 
عبارة عن سیرین من الاد بکل حافظة بداخاما ری مکتوب والعلتان 
فوت الذراع الأيسر مقابل القلب . آما العلبة الثاني قتاف حول 
ارا س فوق عل الجہة على أن کے کون العلية ف ألو سط مقابل المخ ويتلو 
لكلف البرك الآ تية عند وضع حافظة الذراع » مبار ك أنت با لته انا 
ملك العام الذى ودنا بو صاباه اوسا بو ضح التفلم € 


وعند وضع حافظة الرأس بول : د ميارك أنت با الله ١‏ منا ملك العام 
الذى قد :| بو صا باه وأوصا|ن) دو ص i û.‏ تفلم « ورآاعی عاد وطح التفام 
أن بكون المكاف واقفا وألا فصل بين ال تفلم والہ فاصل وآن يلتزم 
الصمت وألا تغطى حافظة الرأس وقد تغطى حافظة الذراع . 


الذع 
یشترط ف الذباح ( شوحیط ) آن کون ہیودا متمسکا بتعالم دینه 
ويشترط فيه ألا سكون كفبفا أو أوأصا أو أبك) أو سكيرآً أو صغيرا الا إذا 
انت لار اه کت لإذبح الشرعى . ولا يجوز للذباح أن بذبح إلا بعد 
حصو له علي ترخبص من المحاعام يشوت قدرته على الذبح الشرعى . والذبح 
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جاتر ف ئ :مان عدا اهار والدار وااو عة ا مةمان و الق :ما 
السكين فيجب أن بكون النصل ضعف زور الطائر أو الحيوان المراد ذعه 
ت ان رن ل ادا ول ف ف أ خا ار ك اوا 
وبحب على الذباح أن بفحصه بظفره كان بر ظفره أو طرف أصبعه على 
النصل وجانبيه ذهابا وجيئة تين لاتا كد من خلوه من أى ثل . 

والذباح مطالب قبل الذبح بتلاوة بركه الذبح « مارك أنت يارب ۲ هنا 
ملك العام الذى قدستنا بوصاباك وأوصيتنا لذب د والذبح لا تم إلى فى 
الزور فى القصبة الموائية والبلعوم وف أول القصبة الموائية توجد لوزتان 
وإذا ذبح الذباح ينما فمذا حلال علي أن ببق على قلي بينم ما فى على 
الزور وإذا لم ببق على شىء منها وذبح فوقما فالذييحة عرمة. ويستحسنداما 
أن يكون الذبح فى وسط الزور وعلى الذباح قبل البح أن يتحسس القةصبة 
أهوائة والبلعوم وأن مسك )ا قبل الذبح عیث وستطیع ذعما قل قطع 
الرقبة وإذا أخطا الذباح ذج القصبة والبلعوم أصبحت الذبيحه محرمة وعلى 
الذباح أن يفحص الطير قبل ذعه لاتا كد من أنه لوس مر یضافعند غص ال جناح 
يبدا بامفصل الأول ثم الثانى والثالت وهو القربب من جسم الطائر عى عل 
بعد أقل من عرض الأصيع خرم ذڪه و أن کان عدأ عن الج حلل ذه 
ولو وج دکسرف المفصل الول او الثانی . أما ساق الطائر إن وجد مہاکسر 
أسفل الركبة غلال ذه وإن كان اللكسر فوق الركبة فحرام. وتعرم وذح 
الطبور السليمة ولو لم حرك فهى حلال أما المربضة والنى لا تستطيع 
الوقوف وتا كل كغيرها فيجب إذا ذبحت أنترفرف وألا فى حرمة ويكتنى 
بالرفرفة ان عحرك الطيرعبنيه او ذيله . والذج جب ان بترذهابا واا وإذا 
ذم ذهابا فقط فالذبيحة حلال اما اذا ذحت إبابا فقط فمى حرام . 

والذباح مطالب أيضا مراعاة الأصول الأتية : 
١‏ س عدم التوقفكأن بتو قف الذباح عن آمام عله بسب خطا غير 
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مقصود فاذا عاد الذباح أو غيره لاام الذح اصبحت الذبيحة حرمة . 

۽ - الضغط إذا ضغط الذباح بالسكين على الزو رك لو أنه يقم شيثا 
ما أوكن يضرب سيف حرمت الذييحة ( وقد جرت العادة تحر الذبيحة 
الى تقطع كل رقبتا ولو انما عالة ) . 

التغطيةكان بغطى الريش او الشعر السكين فالذبيحة حرمة . 

۽ - العقور : خلع او افلات الةصبة الوائية أو البلعوم اذا انخلسع 
احدهما قبل الذح وذجح الثالى حرمت الذبيحة لكن اذا حدث الخاع بعد 
ذح احدهما لم تعرم الذيحة . 

وعد الذج بجحب على الذباح ان بوارى الدم التراب ويباركه د مارك 
انت يارب المنا ملك العالم الذى قدستنا بوصياك واوصيتنا على تغطية 
الدم بالتراب . 


الخيض 


ذا حاضت الانی حرمت على زوجما فلا جوز له الاقتراب مہا حی 
أبان الأسبوع المای لاتتہاء ا لحیض کا لا جوز له آن نام مها فی سرر 
واحد . فالاتى مطالبة إذا ما شعرت بأن سائلا يسيل منها الاستعانة بقطعة 
من القهاش الأ رض لتتبين لونالسائلفاذا ثبت أنه أحر وأسود فهى لازال 
فى فترة الحرض آما إذاكان السائل أبيض الاون فهى طاهرة . كذلك الحال 
مع الاثى المحامل بعد الشمر الثالت أو المرضع إذا ماسال دم منما فمیحاأض. 
وإذاكانت المرأة عيض بانتظام أى كل ثلاثين وما أو تمائية وعشرين فيجب 
على زوجم| الابتعاد عنما فى الوم أو الليلة المعينة طوال المدة الحددة مامثل 
ىء العادة تماما . وذلك لان المرأة تعتبر نجسة إذاما حان موعد الحيض 
ولو لم تشعر بعوارض الحيض كن إذا صت نفسما ولم تید آثر اللدم فہى 
طاهر . والحامل بعد لاثة أشهر والمرضع بعد سفتين من الوضع والعجوز 
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ا شاف علا ثلاث فترات منذ آخرمة ة جاءها الحيض ولم بظمر علما 
أى آثر للحیشض' تعتبر کل منہن طاهره . 
آما أبام النظافة قدا فى البوم الخامس إذا ما أنقطع الدم وأبامالنظافة 
سبعة إبتداء من اليوم السادس من مجىء المحيض . ثم تبدأ الطهارة وقبل 
غروب الشمس لا بعده كان تستحم المرأة وتغسل الرحم جيدآً شم بعد 
الاستحام تلاس ملابس بيضاء نظيفة وتغطى سر رها ملاءة بيضاء نظيفة 
وتضع قطعة من القماش أو القطن الأابيض فى بيت الرحم فإذا ل تشاهد 
ثرا للدم تبداً بعد هذا اليوم أام النظافة السبعة وعلما فض شنا 
تین فی کل اوم من أيام النظافة إل األسبعة صة فى الصباح وا قبل 
الغروب‌وبءد [تام آبام ال اغلا تتو جه المرأة إلى المخطس وتر ىعماةال 
والطھارۃکالاتی : _ 

( س تقطن ف معط طاهر أو نبع ماه . 

۲ - حب أن بم الغطاس ليلا وبعد ظمور النجوم وإذا حال دون 
ذلك حائل تغطس ف اليوم الثامن مارآ وتخنی ذلك عر زوجها 
حى الليل . 

۴ - قبل الغطاس تة لى كل جسمما ماء ساحن وخاصة الأماكن 
امو رةش الى سم مثل تحت الأابطين والصرة ولا وا ب 
علا أن تةص اظافر اليدن, والرجلينوتغسل مابين الأصايعجيداً € بحب 
lls‏ أن تاراما اء شان . جيداً على الا تلط شعرة 
ا ی والا بطل الغطاس کا علا ن تنظف آنا ا ا وتتجرد عند 
الغطاس من حلا . 


۽ - غسيل‌الرأس قبل الغطاس لابد أن يتم نمار قبل غروب الشمس 
بقليل أو قبل ظمور النجوم ومن ثم تتوجه إلى المغطس ولا يوز ما أن 
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تأ كل أو تؤدى عملا قبل الغطاس وعرم عاما أكل الحم فى اليوم الذى 
طس فر لا عدا اوم اأسات فأ کل الأحم مباح 4ا ۰ 


و ی ی ا کک جا د ا و فت 
شعرة فوق الماء تعتمر المرأة إعسة ويحب أن تغطس مة أخرى . 
اما فر فة ول ان فجت الا طن هى واف مد 1 أو اة 
ک لا تنح ی کثیرا بل تبدو وکانا عجوز حى الدهر كأهام) م آْمض 
اليد من الأخرى أو الساق من الساق وبعد اعام الغطاس تلو « الركة» 
« مارك أنت يارب المنا ملك العالم الذى قدسنا بوصاباه وأوصانا 
بالطبارة› . 

أا طرارة المرأة الوالدة عل سیع أيام دوك ولادة ألو لد وأربعة مار 
بوما بعد ولادة البفت ثم تقضى سبعة أيام النظافة ثم المغطس كالمعتاد . 

اماالد روس فب علا ان تام شون 

عض دعل او کازت جوزا وۆطعءت صاتا با خض فعل اأعروس ن 
تفحص فما فاذا وجدت نتفسما اظيفة تدأ مراعاة ابام الظافةالسبعةوبعد 
ذلك تغطس ف المطلس والافضل ان کون وم الزفاف قرا من بوم 
الغطاس ولا جاوز الإدة بین الغطاس والزفاف | ابام . وبول زول 
دم البكارة تع عن زو جا Dh‏ ایام وف اليوم‌الرابع یلا تأ خذالعر وس 
ف الاستعدأد لاطمارة وهن الوم الفا كث مع ایام نظبفه ۰ 

أعر اض اض 
ڏشعر المرأة قبل معاد اض بشلا يام الا وت 


شی من ألتعب ف نغذما » وضیقف اجره الاسفل مں الرحم کا لشعر 
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بایرد را والدفء li‏ آخر َ ود تاا أغہاء ورعشة وصداع وضق 
تنفس ويتغير لون وجېما وبظهر سواد حول عينيها وأحرار فى وجمها 
وزداد مض القاب وأح انا اط ا ۴ صوتا وعنم) ي 
کل هذه عوارض ألدورة الأول أا ف ألدورة الثارة فيمداً زول د 
ازجا كاللعاب . 


والشربعة المودية ڪرم درد الفسل ۰ 
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| ل اول 
إن مكانة التلمو د فى الام متناقضة بالرغم من شمر ته ومكانته العالمية فن 
من ر جال الأدبان لا بعرف ااتلمود ؟ من هو الذی بعرفه › أن التلبود 
يدس وترم وینظر لبه علي 8 وحی اوی ومن نأ حة ا عارب 
ويقاوم و تقر وبنظر ره على انه م وضع الغ.طان فأزصاره بعتر ونه 
بع الفضبلة والمعرفة وخصومه بنظرون إايه وكأنه أصل الرذائلوالنةائص 
وبالرغم من ذلك يندر أن نجد مؤلفاً لاهوتباً لا بعرض للتلدود وقد جاء 
ان رک ن ا امات اال ھی کون ن 
ذکر عرضاً ( الحاخام تلود ) ولا بدری آنه [سے کتابلا اسم حاخام. 
وف القرن العشرين #كن‌العلماء من حل طلاسم الأكادة والمصرة 
القدمة وظل التلمود الأرض الجهولة لغير رجال الدين بالرغم من أنأعداء 
التلمود م بتغلغلوا فى دراسته والإ مام محتوباته إلا أنهم بالرغم من ذلك 


بقاومون التلود وتر ونه احتقاراً دو جه لکتاب غېره ۰ 


فن عام هه مأعىبعد الفراغ منه بزمن قصير قرر القيصر(يوستنيان) 
مصادرته م جاءت المكنيسة واقتفت أثر القيصر وكذاك الدولة قرابة ألف 
عام إذ تعد اللكنوسة والدولة تتعقبانه مصادرة وحرقا وإتلافا إلا أن التلمود 
مثله مثل واه .وار ٥‏ عنید قوی لا یسقسلم بسمولة فقد ظل وما زال 
يقاوم حى نوما هذا بالرغم منتعاون القراصرة والباباوأاتضده ومصادرته 
أ كر من مرةو[تلافه عدةم رات وهو اليو مكاكانف أولعهدهراسيخكالطود. 


وفما تعلق الفاح ال@مىتەر س التلود وحصومه منڏ أف عام تقر 1 


أعى منذ تأليفه حى الشروع فى طبعه فقد تعرض لتسجيل هذه المساجلات 
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ن أعدا, التلبود واا كرون من الماحثين وسنعرض هم فا بعد 
1 ف شیء من التقصيل ونکت ھا بالإشارة العارة ۰ 
إن عاولة طبع اللو دا بعام ٤‏ م فف الام ظور اول 
من فصول اتود وهو اخاص بالارکات وقد طبع ) سو سفنو ( أا 
لومباردا ومن م اخذت تظمر فصول اخری تاعا وذلاى لان احداً رۇ 
عل طبع البو د املد و ذلاک لو جود أمر باو ی a:‏ طبعه کاماد فضا عن 
أن طبعه بتطلب امو الا كثبرة وود تصادر الطرعة و تہ جیع هذه اجو دات. 
واذا رکا الغرب الى الشرق وحيث توجد ايضاً مطابم عبرية فان 
احرا عازف ويفكر ف طہعه ات اة . ٠‏ 
بق اګه و آشیجہعه لعل والع لاء الامر ا لاص ڪذر طبع التلود ولشره 
وعرح لابا لو العاشر بطیح اتود ونشره فنجد الناشر ) دټرال بوعلرج ( 
ف البندقية يشرع ف نشر التلمود مستعيناً بعدد كبير من العلماء والباحثين 
کا اهم ابضاً باشر بعض التفاسیر الى كازت معروفة فى عصره واستظاع 
هذا الناشر آخرا۔ التلود لاضوء ف فترة تتجاوز اة اعوام ورغد 
لا أعوام من صدوره ظمرت الطيعة الثانيةم تلا العاكة وکازت r‏ 
هله المامعات غابة ى الاتقان بالرغم من‌عدم آوفر وسائل النشر الضرورءة 
من جم و تصحیح و طبع و تخایف : 
شم ظمر منافسآخر ا ) اور ( ال وهو( مارکو أنطونيو بوستفیان) 
وقد سام الأخير بقسط وافر فى خدمة الآأداب العبرية ونشرها فى البندقية 
ف الفترة مأبين ٠٠١١ - ٠١١١‏ م حيث نشر طبعة أخرى للتلود تتاز 
EE‏ ٠ن‏ المواضع على طبعة اومارج ( . 


وعل ان ظمرت اربع طبعات للود ۴ منتصف القرن السادس عشر 
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وبتصريح من الفاتيكان » عادت الحركة المعادية للتلبود إلى الظمور ثانية 
فأصدر البإاا( بولیوس الثالث ) فی ٢ ١‏ أغسطس ٠٥١۳‏ و تعدم مقتضاه 
الطبعة الأنبقة المعروفة بإمم ( سبيونيتا ) وتحرق سائر الطبعات الأخرى 
الى ظمر ت وقد أعد فى روما ف سلتمار 00۳| کان خاص للود 
كذلك الحال فى ميلانو والندقية ومدن أخرىكثرة فى إبطاليا وهدفت 
هذه القرارات إلى التخاص نمائياً فى إبطاليا من التلمود . 

وھکذا حذر طبع التلدود ونشره ف بالا 1 

لکن < دت أن ظہرت طبعات آخری فی بولنده ( لو بلین ) وترکيا 
( سالونکا حوالی عام ٠٥٩۳‏ ) وظېرت نسخه لوبلین حوالی عام 100۹ 
و .... وأخرى فى القسطنطينية حوالى عام ٠۵۸۰‏ وف عام ٠٠٠٤‏ تجح اليمود 
فى الحصول على موافقة البابا ( بيوس الرابع ) على طبع التلمود على آن 
خضع لارقابة والى منعت حى ذكر لفظ ( تلمود) إلا أن هذه الموافقة 
سحہت ولیت بعد موت البابا اشرة ۰ 

وظمرت ف بازل ( ۱0۷۸ — 0۸1 ) طبعة أخرى للتلود تعتمر هى 
المرجح الاول والأصيل الذى تعتمك عله ا الطعات المت خرة لمك حو نه 
بالتصرف الجر ار قيب ) مارکو مارينو ( حہث عمل ا وإضافة أا 
الفصل الحخاص بالعبادات غر الودية وهو ألذى بعالج المعاملات س 
الہودوغيرم فد حذفه الرقيب ناث وقد أشار إلىهذه الواقعة ( عمانوئيل 
إلى الخطر لذلك إعتقد النایں أن التلبود بعباراته الى تمدو بريه ری إلى 
رى المسيحية بأقبح السباب فإذا ماوجد مثلا أن رومانيا من أبناء القرون 
الغارة آقسے بال کا بیتو ل أو الاشتری ف روما ذا التعمير مول أو يلاسا 
کان يفم مثلا أن هذا الرومانى لاينتمى إلى العصور الوثنية بل هو 
مسیتحی وأن اكا تول ہی به هنا » الفاتيكان « أن الاهتریى رهز إل 
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البأبا لذلك كان الرقيب عخذف مثل هذه العبارات فمو عذف كلمة روما 
وی تعيض عا بام بلد آخر لم عخطر عل بال واضمهو غلب أن أ كثرالبلادقرا 
إلى عةلية الرقيب كانت د فارس »أوه آرام » أو « بابل » لذلك عد الرومانى 
الوقور علف حت اليوم بكابيتول إبران أو مشتری آرام وبابل لکن إذا 
جاه ذكر كامة « جوی = غیر ہودی» إضطرب الرقیب وإستولى عليه 
الخوف فغیر الہودی ( جوی) أن ركو نغير المسحیسواء بعيس ف اند 
أو آثینا . فی روما أو کنعان وسواء کان غیر الہودی طا کا رد کئیراً ' 
ف التلو د أ وکانغیرالہو دی ردا فالذی بعتمده‌هواار قيب وحسب ظروفه 
الخاصة سواء كان مصربا أو كلداناً أو عمالةءا أو عربا أو زعا وأحااً 
بطلق عليه اسم شغت با کل 


فېذا التخير الةصود والذى لاقم وزلا لار مان أو اكان أو التارخ 
يس ب كثيرآً من الاضطہاد وذلك لان بعض هذه التغبيرات قد بدخاما 


چو دی شی من تعر بض الود للاضطہاد والتعذيب . 


ومن ذلك الجين أخذت تتوالى الطبعات الخ فة لاتلمود وف عدد من 
الدولالاوربة مثل بولنده وألمانيا والفسا وهولنده وفرنساوروسياوتركا 
وعختلف هذه الطمعات تعتمد عأدة على طبعة ( ازل ( المضطر ةو أو ل 
ناشر كل طبعة من هذهالطبعات أن بيز طبعته على الطبعات الا خرىبالتفسير 
أو الشرح إلا أن طبعة وأحدة من بوا لم عاول ناشرها حقيق‌الذص وتنب 
المواضع الى تعرض ها الرقيب 6 أن أحدآ لم بجرؤ على توجيه عنابة خاصة 
بالتلمود منحيثالزبادات أو الحذف أو الشروح والتفاسير وكل ماده من 
تعلبةات أو شر وح فقد جاء نا ف سخ الباح#ين اللخاصة. 


وابان ذلك الةرن تر ھت بعص الت ارات عل یك علہاء متأخرن وول 


شرت م ترجتما أصو ها الا أن أحداً er.‏ بتص حح النص أو مقابلته 


http://kotob.has.it 


— ۱۳۹ 


بنسخة أخرى أقدم ولم تخضع للرقابة وأقوم نصا ميغ هذهالعوامل مجتمعة. 
دفعت الباحشن الى وجوب اصدأر طبعة أخرى علبية تعتمد وتهتم بأسخة 
( بومبرج) الى لم تراقب هذا بالإضافة الى الفسخ الأخرى سواء لانت 
خطوطة أو مطبوعة . 


فض لتحفيق هذه الأمنية عءدد م الباحثین مدال ( روفائیل 

ريينوفيتش ) الذى أعد طبعة للتلمود ا ا ان حياته خسة عشر 
جزءاً أما السادس عشر فقد رأى النور بعد وفاته . وفى هذه الطبعة م 
بكتف الناشر بذكر الروايات الختلفة واست-كاها من عخطوطات التلمود 
کک فی مکتبی ( موخ ) وهی عخطو طات تاف فى رواباتا 
حا نا عن تلك الى کت یدنا وقد علق علما الناشر تعلقات ھأمةمعتمدة 
على ا أخرى وطبعات اة ا قد عة ة ومصادر أخزى ١‏ فرذه 
الطبعة مفيدة جد للباحت فى الت لمو د أو اللغوى علما بآن هذه الطبعة لم تقدم 
للباحت التلمود كاملا بل ثاثه فةط وحال موت الناشر دون انام عله . 


ول عض زمن طويل حى عادت الر غبة الملحة إلى الاحثين فى وجوب 
الد كاتف فى سديل نشر طبعة علمية وافية للتلمود تسد هذا الفراغ الكبير 
فى جال البحث العلى وذلك بتحقيتى النموص والإاستعانة بامخطو طات 
والمندو رات والمقالة بنا وتحقيقما ولا شك فى أن تعقيقق هذه الرغبة 
تطلب جمد كيرا لان التفاضل بين النصوص من أشق م ايعترض الباحث ' 
الحقق من مشاكل والسدب فى ذلك أن التلمود لامكن تقييمنه حسب 
الأصول اللغوية ا أن الشرط الأول بتطلبه التحقيتق العلبى المام الباحث 
رصحة النص والمامه بلخة عصره وا وصرفاً › بيان وبديعاً »> فصاحة 
وبلاغة . كن هذا لا نع وقوع بعض الاخطاء الى ترذدى فما ال احثف 
أوالناسخ إهمالا أو جلا ومتل هذه الأخطاء عب على المحقق أن يتجنيما . 


( م۹ س و دة ) 
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ومثل هذه القوأعد العلية المرأعاة عند قق النص و أا للنشر وهذه 
الحيطة لايستطيع أحد أتباعءبا عند نش التلمود » وذلك لاه لاس من وضع 
مؤاف واحد أو لحنة من ألمؤلفين وأبعد من هذا وضع التلنود فى عصر 
واحد فالتلمود عبارة عن جموعة من الأعاث الشفو بة والتحر رة الى ترج 
إل فة ادت 3ا عديدة وقد جم التلمود عدد من الباحثين الذن 
ا االمروى والمكتوب منه حسب أقوال الرواة وكتابات المؤلفين 
ملتر مين النص غير مين بصحة الإملاء أو الألوب والترتيب خلاف 
احالف المشنا . 


وإذا أضغناال هذاأن مۇ لن التلمو د رجال من تلف الا قطار فقون 
ف الاخة والى كانت عبارة عن خليط من الآرامية والعربة والفارسة 
واليو نانية ولغات أخرىک) اختلف هولاء العلماء فا بینم م من حي ت اللجات 
أسلوبا وتعبيرأ .. 


فلغة التلودووضعما ا ذ درت تنةصم| الوحدة اللخوبة والقوأعدالنحو رة 
بل وح الإملاء والباحثالتلمودى فى حاجة ماسة جداً إلى الاستعانةبا لر رة 
والآرامية والسربانية والفارسية واليونانية لتقويم بعض العبارات أو فبم 
شی المفردات . واذا کات کیرة المخطو طات تعاون احق احا ف سدیل 
اقيق نص من النصر ص فف التلمود جحد تعدد الخطو طات مغشکة المشا کل 
فاحةق أن يستطيع اتخاذ وأحدة من‌هذه الخطو طات نصا اص لا سلما اعتمد 
عليه ومن م يستعین بالاخرى تقو ا او > وذلك لان عخطوطة 
قد تاز ف معالجة مو ضوع بعر نهعن اا المخطو طات وا خریمتاز کو ضوع 
الطعة الأول الى ظهرت للتلہود : تعتمد عل عخطوطة من السمل القول 
بدقتما أو أهميتما م جاءتالطبعات التأخرة واعتمدت علہاعسنااوسيثانما 
ادرکنا العمل الشاق الذی يفتظر کل من تحدثه نفسه بتحقيق التلمود ونشره 
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وف القر ون الأربعة الأخيرة ظمرت من التلمود عو سبعين طبعة الى جانب 
الختارات الى نشرت مقات ارات فانتشرت الدراسات التلمو دية انتشاراً 
واسعاً لا بين الود فقط بل بين غيره من اعاب العقاد الاخرى ما اضطر 
ةرا من الحاخاميين الى العمل على تلا الكثير من الاخطاء المراحة فى 
أ تلمود فاستباح امثال الخحاخامہین ( سلون لورا) و ) بو ئل و کین 
و (اشعيا و ( الاس ۴ ( و ( اعقوب أمدن ) ا اجى 
ف [دخال بض التعديلات على التلمود بالرغم م تقد رس الحروف والسكلات 
وهذه التعديلات موزعة بين المتن والمحو ایی جآ قاصرة على نص المتن 
لاعل صو إ لتعپیرو سلامه اللحة .وظېراً ن هذه التعدبلات E)‏ تلك اا عو + ٫ضات‏ 
قاصبرة على بعض الو اضع التى لا ختلف اثنان على خطاها . أما إذا اختاف 
الرأى حول التصو بب وعدمەفقد بہت العبارة کا ھ‌ وارد ةكذلك الحالمح 
العبارات النى سبق لارقيب أن حذفما فقد ظا ت کا كانت عذوفة وبدون 


یاب معروفة ۰ 


ٹم جاء ( اليعازر جولد شيمدت ) وقرر أخراج طبعة لاندود معتمدة 
عل ىخة ل ند الما بد الرقيب أعنى طبعة ( بومبرج ) وتجنبا لافتراء 
المفترين لم اول « جولدشيدت » ادخال التصوببات الى يؤمن بصحتا 
وا كت بالاخلص من الا خطاء المطبعية فى الطبعة الى نشرها ( بوميرج ) 
هذا مع ذكر الروابات الختلفة للمخطوطات العديدة التلمود والقراءات 
والتعليقات الواردة فى الحواشى ومثل هذه الطبعة تغنى الدراسين والمبتمين 
بالتلمو د وقد ثرت الناشر ( جولد يدت ) بعض أو جه الخلاف بين بعض 
عبارات التلمو د والنص الما ورى وابان أن درجة هذا الخلاف م جعما 
الخطاً فى الإملاء لذلك رأى أن تكون املاء العبارات الواردة فى العمد 
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القدم متفقة مع -النص الماسورى مع الاحتفاظ بالفروق الصوتية . 
فالطبعة الحالية للتلمود وهى الى يعتمد سائر دارمى‌التلمود البابلى علما هى 
فى الواقعم صورة لطبعة ( بومبنج ) . أما الروايات الختلفة فقد ذكرها 
) جولد مدت ( ى الجاشية كروابات فة 


اما ْض التلمود فقد ظل ا هو لا تغبير ولا تبديل فيهاللم الاتصو يب 
الاخطاء المطبعية الواضحة وذلكلان الباحتث لا ar.‏ عحتو بات الت لهو د غسب 
بل صا ضه ورا A‏ ابضاً لذلك حرص الاه شر (جولد شا شیمدت) عليارازها 
ولا يذهب (جو لد شمیدت) مدهب غيره من اأمو د المتعصبين لانلود حسث 
بالغون ف تقدر قيمة ته وأنه حوی جمیع نو انواع العلوم وختلف فنون لمع ر فة 
أن انلود فى حقيقته عبارة عن جموعة من الجادلات والتعالم والأخبار 
والتكات والملح بعضما نافع مفيد والأخر م هراء وسفطة الا أن جوع هذه 
وتلك يكون سفراً قا للآدب وتارعخه . ان التلمو د كنز غ جداً جد فيه 
كل فرد ضالته المنشو دة وخاصة فا وأحكاما » هذا إلى 
جانب المعارف الأخرى التملة بالطب أ والتارخ أو اللخة أ و الزراعة وفع 
تصل بالاخلاق ف التلمود فقد ظمر ت کب عدردة تففنت ف ار ت عا 
وف هذا اديت بکد الماد و القادح 1 


وه-ذا الترأث الشرق اليهودى والذى برجع الى القرون الاولى يب 
علينا ان نتكون حربصين عند اصدار الح عليه فهو صادق من حيث 
تسجيل العقليةالمو دة » ونظرتما الى الحياةومذاهبما ومو قفمامن غير الهو دة 
وتمشنك الہ ود هذه ال مالم ومو قفعم من غر او د هو المأساة العامة الالدة 
الى جرت وتجر على الإنسانية كير من الويلات لذلاى لاب اذا رأينا 
من. بين اليم و د طاثمة القر أثين مثلا نرفض هذا الكتاب ولا تعمل بتعالمه . 


3 1 لان نت اءل ماهو التلبو دو ماھی مکانته بين‌اللکتب ألمقدسة؟ لفظ« تلو د 
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معنا د قعالم » من مادق و لمدء ى « بعلم » والتلبود عبارة عن بمو عة الشرائع 
المدنية والاجناعية المودية المتوارثه » وهو تكون من المشنا أى التثنية 
او الاعادة ويفيد هذا اللفظ فىالعبرية المتأخرة ر الحفظ أوالتعلم E‏ 
المشنا بتتكون التدود أيضا من الجارا وهى كلمة أرامية تفيد العام . 

وتشتملالمشنا على الشربعة المعروفة باس ها لاخاه» آیذهہت وخلت 
وهى الاضافات النى أضافبا الأباء الأولون الى التوراة وهى تكون الشر بعة 
غير المكتوبة أعنى الى جاءت عن طر بت التواتر والرواية . وقد جمعتالمشنا 
حوالى عام ۲١‏ م أما لمارا فشروح على المشنا والائذتان تكو نان مو عة 
كاملة من‌الشر بعة المودمة . 

ولفظ تلبو د كان بطلق أصلا على الجارا ومن ثم اختص بدلالنه الحالية 
عا الشرسة الرباة أعى آل وضعرا ال انون هرق الغلا مرن تلود 
اورشلمی وآخر بابل ویتاز الآورشامی بأن کل موضوع من موضعاته 
الى بعال جما مسبوق بنص المشنا الذى یفسنره ويشرحه کا تم وضعه حوالی 
عام ٠۰۸‏ م إلا آنه لم بصلنا كاملا إذ فقدت منه أجزاء كشيرة. 

أما التليو د البابلى وهو الذى بعرف اليوم باسم « تلبود» فقد جمع فى 
فيرة مد تقر دا منعام ٠‏ إلى ٠0م‏ وهو متاز باشتاله عل النص الكامل 
للمشنا أما تارخه فيتصل اتصالا وتبا بالسى البابلى هذا الحدث الام جدا 
الذی فقد ال ہو دی سه الو طن والکیان السا یکا تدم اليد لكان الأقدس 
الو جد لتقديم القرابمن لذلك ازداد آش رث آلو د بنبۋات ایام ورمانیمم 
سواء كانت هذه النبؤات مكنو بة أو مروبة وعخاصة تلك الى قيلت ف السى 
ف السى نشت هذه الكتابات المامة بالرغم من اختفاء النبؤات واندكاش 
اة العبربة لغة الوحى . وعاون علىانتشار تعالم الربانيين أن شر بعة موسى 
كانت ف ذلك الوقت فيا برجح قد ختمت ولم يكن من الميدور الإضافة إلا 
أو الحذف منما أو تغييرها إلا أن ظروف الياة الودية كانت وما زات 
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تتطاب تشريعات جديدة وكان هناك نفر من الود الميزمتين بعتقدون 
انه منذ نزول التوراة فى سيناء والشربعة الشفوية ملازمة ها وقد تداولنما 
الالسن فبناك توراة مكتوبة ( تورت شبكتوب ) وتوراة شف-وبة « تورت 
شبعل فه » [لا أن هذا الرآی لا سند بؤيده . ويمع رجال الدین الود 
على تحربم كتابة التوراة الشفوبة ويذهب هذا الرأى بعيدا فيحرم حتىتدوون 
الما لاخاههذه التعالم الى بحب على اليمودى أن يتبعما ويسير خلفما . ما مى 
صدر القول بتحرحم كتابة التوراة الشفوبة فم-ذا ما تضاربت حوله الأراء 
وهناك رأىيقول أن أمالتحر بم‌هذا صدر آبان حکر ( سالوی‌اللکسندرا) 
۷٦۹ (‏ ¬ ۷ ق۰ م۰) حیت حرم تدورن اها لاخاه إلا أن هذا الرأى تاج 
إلىالدليل . آما سر تعريم التدوين فموالحيلولةدون استهاها وانتشارها بن 
العامة وذلك له إذا ل كل حاخام تلاميذه حسب فېمه هو للتوراة الشفو رة 
نشأت الفرقة بين الهو د ودب الخلاف كا أن عدم تدورن الشريعة الشةو بة 


فارق يز بان امود وعیرم من اأشعوب : 


إلا أن هذا التحريم لم يدم طويلا إذ شأت مع مور الزمن فكرة قوبة 
ترمی لی تدوین التلمود سواء کان بابايا أو أورشلميا فالتلىود الاورشلمى 
واف الود ار ا ال ج رای اون وا ری 
ا جمرا دارص یسرائل » حسب رآی ال جاون عرام أ وکا ذكر 
آیضا تحت إسم « تلود دمعربا» أى « تلود الغرب » کا جاء أيضا تحث إسم 
د جمرا دی معرباء أی د جارا أبناء الغرب » وقد استخدم هذه التسمة 
أمثال ( نسم بن بعقوب ) و ( اسح الناسى ) وأعماء أخرى مشل التللود 
اشام وقد أف هذا التلمود حسب رأى اراهام بن دأاود ومو سی پنميمون 
الحاعام « بوحنان »الا أن هذا الرأى ليس يجا .وذلك لان « بوحنان» 
هذا قد توف عام 4م بنا برد فى هذا التلمود كير من الجادلات والح 
لعلماء عاشوا فى طبرا مثل « يونا و ( بوشيه ) الثانى فى عصور متأخرة 
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عن وفاة » بوحنان «٤‏ جد ف هذا التلود أقرالا أخرى لعلاء متأخرین 
مثل «مانی ۾ الفالى بار لو حا رئاس مدرسة ) سيفو رز س ) الى ا 
بتعالم ع فيصر به .6 ان کدرا 4ن تمالم هذا ١‏ ألتلود , رجح ف 2 
الى أوا ل J‏ مرن الخامس ال لادی . 

والتلو د الفلسطبى عباأرة عن مو عة التعالم الى كانت ساندة وقتذاك 
ف المدارس اللاهو تة مل طبرا وقيصربة و سيفو رۈس وکات هذه التعالم 
المتنوعة تعر عن وجہات اظر اة لذلك نق ص هذا التلبو د وحدة التأليف 
والإنسجام ونتمین هذه الظاهرة اولا من التياين العظم بینابو ابه وتو باته 
\ اننا نلاس فيه نقصا فا تعلق سكو ته عن شرح مو اضع فى حاجة إلى 
شرح وتفصبل او إذا تعرض ها فيعبارة سكتنفما الغموض وعدم الإيضاح 

ق فاس طبن بود کییرا من لقو أبن والشرائع E I‏ مژ أت اأسنين 
حی بعد هدم ‌المعيد با ف بابل لاوجود 4ا ذلك بعد کشیرا من‌الاضطراب 
فی هذا التلمو د الفلسطی اعدم وجو د معأاهد عل فی فا طبن لاف الال 
ف بلاد بابل لذلك عظ من اؤ منين بالتلود ا من التقديس . 

أما التلبو د البابى فهو بغار الفالسطينى ومن‌العلهاء الود منبطلةو نعل 
ألا باب لإ 8 مود دیلن « چ تلو دنا وود 52 جود د الس بالإ همام الثم : بع 
وظهر من بيهم علماء مثل « هلال » البابلى وقد جاء نا أنه فى أوائلالقرن الثانى 
الاد یکات مدينه » ٣ر‏ 2 « كز 1 و دا علا شمیر | و ود بلغت 
جامع تا أبام » مارو یل l<‏ تو عام pro‏ ا من ن حمث ال كانة العلة 
وما 4 قال عن »د ہر دیع »> قال أا عن جامعة «سورا وعخاصة ف ّ 
«رب» المتوق عام ۲٤۷‏ م . وبعد خرأاب « لېر دیع »› ( عام ۲۹ م ) سس 
«مهوذا بار عحزقیل » المدوف عام ٩۹٣م‏ وهو تلميذ كل من ا : 
و «ژزب» جامعه بوم بادرثا وقد تولى التدر يس فہا عدد کییر من مشاهیر 
العلاء . 
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وينقسم التلمود عاد اى مأاعرف باسے م یوم « ى وکت أو أقام»‎ 
عا کل « سەبكر » ما موضوعا خاصا من مواضيع اشر بعة وعلد السيدرم‎ 
. ستةھى‎ 
س زرعم وهو عى بالزراءة واللحاصلات الزراعرة‎ 
موعد الاعياد‎ - ٣ 
۳س ناشے لاء‎ 
۽ - زيقين (وقد يسمى تفاؤلا يشوعوت) أى التلف والاضرار‎ 
( قدشم المقدسات ( القرابين والنذور‎ 0 
طمار وت الماار ه‎ ~٦ 
ویتقسم کل( سددر ( عأدة إلى (مسیکیت کت سور) وختلف باختلاف‎ 


السدر . 


و« الثالك سإ ر 

و الر ام مإ _”» 

د الخامس إإإ « 

« السادس س٣إ‏ ,« 
آما سيدر الزع فيع مكان خر س نم العناية بالغر شس حسب العو ام الختافة 
م نصيب الحاخام من الثار أو امحصول وتصنيع الّار وتحوبلما إلى كعك . 
أما سيدر الموعد فيتحدث عن أحكام سرت وعد الفصسح وخرافه 
وعد الغفرأن وامظال ووم طو ت وغيد راش اسه والصوم وتلاوة عله 

أستير وغنرها .. 

وآما السيدر الثالت الخاص بالساء فيحدثنا عن قرببات الزوج أو 
و کک والنذر 1 الناسك الدى يوهب لامعبد . ثم يكر 
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الطلاق ( جطين ) وأحكامه ومن ثم بنقل إلى الخيانة الزوجية ( سر طاه ) 
وعقد الزواج 

وسيدر الز بقين وهو مقسم إلى الباب الأول والباب الوط والباب 
الا خير (س نېدربون )وقد أختصه الجدر٫ث‏ عن عەر المسيح وا کته وصليه 
وحوار ه وقد بالغ فى الحط من شان ان الناصره . 

م تحدث عن فیک رل امحكة اأودية الشر عة والضرب وأ لقس واا شود 
ومعاملة غير الم-ود ( عبودا زرا ) ومن باب المعاملات هذا نتبين مدى 
بغض الهو د لیر م والشر الذى بييتونه لمم . وأخيرا بعحدثنا عن اصدار 
الأحكام . 

ما سیدر قدشہ بم فیعی بالذباح وطعام الولائم المقدة والابكار والركاة 
والنذور والاستبدال را استبدال أضحية بأخرى والإبادة والغدر والخيانة 
والقرابين وتأثيت المعبد واءشاش الطيور . 

وسندر الطرارة بتحدث عن الأوانى والخيام واابرص والبقرة الجراء 
والطمارة والمغاطس والحمام ونعاسة المرأة ووساال الطمارة لان أصابنيم 
ا 


http://kotob.has.it 


http://kotob.has.it 


الرو دة 


رأينا عند حديثنا عن أركان الهو دية كيف أن الركن الثائى عشر بقرر 
الإ مان i‏ تام گجیء المسيح ما تأخر زمن جه فال مو دة تتاف عر 
الإسلام مثلا الذى بقرر أن مدآ صلى الله عليه وسل هو خانم الانبياء وأن 
الإسلام کا زل على رسوله الكرم ھور الذى إختاره اله لاعالمن دنا ذلك 
تعد الفرق‌الديذية ال.هودية e‏ ¿ هاما آشدداً ذا الركن من ار أركان‌العقيدة. ٠‏ 
فعفہدة ة افر يسين ی المعتر لة والی 7 بتار وڪق عھدة الكثرة الإطلةة 
من اليمود مذ الحروب المكايية ۷-٠۹۷(‏ ق . م. ) عرص على القسك 
بالشر عه الموسوية والتراث الإسرائیلى القدم والإعتةاد فى المعث والتزام 
آوا الدين ف الحياة البومية تأ كيدا لإمارات تةق رسالة المسيع المنتظر. 
۰ وقد ظمرت هذه الفر ةه أو ماظمرت بن السواد الأعظم من الشعب 
ومن کک بعلياء اشر عة ٠‏ و وقتصر إهتامالمعتز ال 1 لمكتو بة 
أعنى التوارة بل بالشفو بة أيضاً أى التلبود . وبلغ التعصب الديى الأعى 
بأ فر أد هذه أإطائفة a‏ أاضطر المد المسيح ی معار ضام وقد شارکه 
فى موقفه هذا فرقة ممودية أخرى الا وهى فرقة الصدوقيين الى ناصبت 
المعتزلة العداء منذ أواخر القرن الثانى قل الميلاد فالصدوقيون بعارضون 
المعتزلة ولا بۇەنوڭ بالقدےم اقدمه ک برفضون اخضاع الاق المومة 
الصو ص الحرفة شر بع ذلك رفضوا الاعتقاد ف اأبعث ول بۇمنوأ 
بوجو د الاک رف ذلاك ايوم جاء ۾ اله صدوقيون بقولون لاس قرام 
ولان الصدو ةرين ولون لاس قيامة ولا ملاك ولاروح ٥‏ وکانوا 


(۱) ایل می اصعاح ۲۲ ی ۲٣‏ 
(۲) اعمال الرسل آصعاح ۲۴۳ ى ۸ 
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مثلون طبقة الاغنراء ويتعصبون للمقافة اة 

وقرببه من المعتزلة طائفة « الأساة » وقد ظل أتباءا عارسون طقوسهم 
الدينية طيلة الفترة الممتدة من القرن الأول ق٠‏ م ٠‏ إلى القرن الأول 
الميلادى » وكان الأساة حيون حياة قربة من الرهينة ويكرهون الزواج 
وڪيول حراة أشتراكرة وبباشرون الزراءة والحرف ألخدلدة وہتمول 
کهیراً بالل البو كر اة لاطهارة ۰ رح أن وخا المعمدان الذى 
ہل اسرد المسيح كان اش أفراد هذه ألطابة فكانت‌هذه ا لمعمو ديةالمودية 
خط و قاری ممدت الطربق لظمور اليمودية المسيحية أو المسيحية الهو دة 
فنحن نعل من بعض صو ص العهد الجر وک أن سبد اسيج انان کار 0 
من الرشر کا دأ حباته قو له » اس باز وله را الإنان بل کل كلمة 
تخرج من فم آله وخم حراته بقوله » وقال باابتاه ف ديك استودع 
رو ہی وقال اا » أا قرأتم فی کتاب ٥وی‏ ۰۰۰ 9 » فأجابه 
يسوع أن آول كل الوصایا هی ( أمع بااسرائيل الرب الپنارب واحن<) 

أا رسالة السيد المسيح فقد كانت مو جمة أصلا الى الإسرائيلين تأيداً 
لاقوال الاباء المود الاولین٩‏ ج أن السيد المسيح أطاع اله حتی مات 
على الصليب وكثيراً ما کان باجا الی ار سل کا اشنہر کلک اہو ر . 


(۱) می ععاح ١‏ ولوقا أصاح ۳ ی ۲۴ ورسائل واس لل رومية أصحاح ١‏ ى ٣‏ 
)١(‏ می اصعاح ٤‏ ی ٤‏ وسفر التثنية احاح ۸ ى ٣‏ 
(۴) لوقا صح ۲۳ ی ٤1‏ ومزمور ٣۱‏ ی ه 
() نجل مرةں احاح ۱۲ ی ۲٦‏ 
() مقس ص ۲ ی ۲۹ تیه ص ٩‏ ی ٤‏ 
(0) رومية ص ٠١‏ ی ۸ 
(۷) رومیة ص ٠١‏ ی۲ وکوراثوس الاولی ص١٠‏ ی٣‏ وغلاطیة ص ۲ی۱۹ . ب 
وص ۲ ی ۱۳ .۰ . وآهل فلمی ص ۲ ی ۸ 
(۸) غلاطية ص ۱ ی ۱۷ وص ۱۹ 
)٩(‏ لوقا ص ۲۴ ی ۳۷--۳۸ وآجیل پوحناص ۱۹ ی ۱۹ 
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وبطلق عليه اليوم أحياناً الإنعيل » وهو كتاب المسيحبين المقدس » 
وإن اختلفوا فی رواته وغدو اا ہے علہاء بقولون أنه سبعةوعشرون 
E ae aE‏ 
الرسل الى هىرساال بولس وتشمل رومية . كورنثوث الأول . كوراثوث 
الثانى . غلاطة . آفسوس . فیلی . کولوسی . تسالونیک‌الاول. تسالونیکی 
الان . تمو اوس الول . تيمو اوس المای. تطسءفلیمون ١‏ عر انیون. 

وهناك أبطاً الرساال الكاثو لٍكبة وهى بعقوب . بطرس الأول . 
بطرس الثانى بوحنا الأول . بوحنا الثانى . بوحنا اثالث ٠‏ بوذا وأخيراً 
تعد رؤا بوحنا . 

أما الكنيسة النسطو رة فلا تعترف إلا بإثنينوعشربنسفرآً إذ ت قط 
بطر س الثای وو حا الثای وو حنا الثالت وموذا ورۇا وحنا. 
وتضبف النكنيسة الحدشية إلى السبعة والعشرن سفرآ نمانية تشتمل 
على دستور الرسل الذى أوجدته اللكنية فى أواخر القرن الرابع ومؤلفه 
(کلیمنس ( أحد أبناء مدينة روما ۰ ورجح ن( کليمنس )هذا جع أسفاره 
م كتنب قدمة . فن الستة الأولى ما نقرأً نظام الكنيسة السريانية قبل 
قسطنطين » وقد ضاع النص اليو نان الأصلى ولم ببق إلا الر بان واللا تين . 
وقد وضع هذا النظام ف القرن ال#الك . وف السفر اسابع جحد تالم الرسل 
ومو عة صلوات مهو دة كتلك الى نقرأها فى السفر الثامن الذى يشتمل 
علاو ة على ذلك على حديت عن ‌التبعات ونظام الكنيةوالوءظوالإارشاده 
فمذا الخلاف بين الكنائس دليل ولا شك على هذا الز اع الذى قام 
حول العمد الجديد وقدسيتهک) أن الخلاف قائم أبضاً حول تريب هذه 
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الأسفار حسمب زمانہا ومک ېاو أن جرت اأعادة على التفرقة بين الأ سفار 
التارعخية أى الأاناجيل وأعال الرسل وبين الرسائل وبين رؤا يونا 
أن الترتيب الذى بده أحا] فى بعض الخطوطات لم براع فى الطبعات 
الحدية إلا فى عصور متأخرة » فقدماً مثلا كانت رسائل الكاثو لبنكة 
ترد متصالة بأعبال الرسلوغالياً ما تذ كر فى الخطو طات قبل رسائل ولس . 
وحتى بين امجاميع ذانما لا جد وحدة ماتزمة فى تنظم رسائل الجموعة 
الراحدة س أن آباح لنفسه أن بفصل رسالة العبرانيين عن سار 
رساثل بواس »¥ غير فى ترتيب الرسائل الكاثو ايسكية فالمصلح الإنجيلى 
بضع بعد الا ناجيل عمال الرسل فرسائل بولس فبطرس فيوحتا » وهذه 
الأسفار الثلاثة والعشرون هى الشرعية فقط ديه ثم أضاف إلا العبر انين 
وبعقوب وبموذا ورؤيا يوحنا باعتبارها تثنية الأسفار الشرعية . ' 

والكنيسة المسيحية م تف غا جدر موا خاو اسط القرن 
الای الميلادى وحی خطابات بو لس الرسول لم تعتبر مقدسة وکل مافی الام 
أن بولس کان بروى ما إسمعه . ولوقا لم يذ كر فى مقدمة إنجيله أنه وحى 
بوحی و[نما هو کتاب أدی تبشیر ی کغیره من النکتب فمو قول ف‌الإصعاح 
الأول من إنجيله الآيات ١‏ ۽ ماملخصه : س أما د لا رأيت قرما 
يكتبون| قصة استقوا معلومانما بدقة من الأخبار الى تناقلها الخلف عن 
السلف قررت أبما العزيز ثاوفيلوس أن أ كتب للك عا لتعرف حقيقتبا 
ولا سما فقد تبعت أخبارها بالبحث والتدقيق» . 

فرذه العبارة التى يذكرها لوقا تفيدنا إلى جانب ذلك أيضاً أنه استق 
معلوماته من مصادر و أن هذه المصادر وق ما ٠‏ واعتراف شدره ذا 
بعد يضاف يوحنا الاصحاح۲۰ ى٠٣ ٣١‏ ولاشك فى أن وصولالكنيسة 
إلى جمع العمد الجديد وتقديسه كان منأشق المسال الى امتحنت مما المسبحية 
فی اول عپدها کا أن بحث هذا الموضوع مازال إلى بومنا هذا من الأمور 
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الغامضة الى تتطاب من الباحث استخدام الشىء الكثير مر الفروض 
والاحتالات فالنصرأنية ورثت عن اليمودة مو عة من الاسفار المقدسة 
اعتمد علا المسيح وبول س كا اعترفا بقدسبة التوراة والانبياء فبو لس يذكر 
ف رسالة کو رنڈہث الثانرة إععاح ۴ ی ٠١‏ حد شا عن العہد القدم 


وغیر التورأة والانداء ورت المس.حية اا مو عة من الكتابات م 
ولم بقل بابما وذلك لان العمد القدمم لم عنم إلا فى العصور المسيحية الأولى 
وحی فكرة التوراة والانيباء لم تسكن متبلورة عند المسيحيين تماما بدليل 
اخلط بين كثير من أسفار التوراة والانياء وبين غيرها . 


وبالر غم فان باب العمدالقدم ظل زمنا طوبلامفتوحا وا تسح اکير 
من الكتابات الحديثة فا مسيحبة لم تفكرفى ذلاك الوقت فى ضم أسفارها إليه 
ولعل العلة فى ذلاكهى أنما لم تعرف وقتذاكأسفاراً مكتو بة خاصة ما وذلاع 
ما دفع بولس إلى التفرقة بين الحمدين القد والجديد فى الصاح اثالث من 
الرسالة الثانية إلى كورنثوث . فبقال أن رسالة المسيح ليست مكتوبة عار 
بل بروح لا فى لواح حجربة بل ف ألواح قلب لمية . فن هذه العبارة ومن 
غيرها الى سبقت الإشارة إلا يتين لنا أن أوائل رجالات الديانة المسحية 
انوا بعيدين جداً عن فكرة الو حى وقداسة التكتابات والعمل على تقديس 
ما دون وضه إلى بعضه وتكون الحهد الجديد . 

وحىمنتصف القرن الان الميلادى لانعد كتابات مسحة مقدسة و إلى 
جانب المسيحنجد الرس ل حله للكلمة المقدسة ( غلاطية ص ۲ ) وكورنثوث 
الأول ص ٠١‏ ى ٠١ ٩‏ » والروح القدسة الى تظهر فى كتابانم لذالك 
جمعتها رسالات ولس کا أضاف لوقا إلى إنعيله سفرآً آخر لارسل فسائر 
اللكتابات المةدسة بحب أن تتكونمن وضع الرسل . وى أوائل القرن الثانى . 
تعد إلى جانب رساثل بولس الحقيقية اخرى ارسل آخرين وأحيانا مسو بة 


http://kotob.has.it 


د 


آل بولسا د عض الاناجيل والرؤى الى عمل أسما. لاخر 6 
وح می الزمن | كقسدت هذه الاناجيل وتاك الرسا ئل قد سه لاتقل عن 
قدسه a‏ لعھد القدے() لکن بالر ع م من کل هذا م5 س کن‌الا سفار <l‏ ٿو به 
أ كير قداسة من الا خبارالشفو , 4 6a‏ د لكا ذلك منأقوال(أً وزبوس). 


لكن مع مور الزمن ند الوضع يتغير وتظهر عند المسيحيين رغرة 
ملحة فى معرفة سير الرسل والإلمام بكل ما بروونه خاصا عحياة المسيح 
وأعماله ٠‏ وتدر با ا شخصية المسيح وتلامیذه مکنا عاليا تضعهم إلى 
جاب شخصبات العهد القدم . وحدثف عام E‏ حادث هام دا 
العام المسہحی هز ا عنما وذالك أن ( صکيو ن( Marcion‏ خصم اہو د انيد 
حرم من الكنسة فاتخذ لضفه كتابا مقدسا خاصا عبارة عن إجيل لوقا 
ورسائل بول عدا القلیل ما وأحل هذا الكتات عل العهد القدم .وف 
ذلك العصر أبضاً تعد أمثال ( بوستین صنایںل ) دنا عن الأناجيل أو 
الكتابات المنسوبة للأنبياء التى تقر أبام الأحاد » ولو أنه ليس من الثابت 
أن (يوستين) نظر الها كجموعة مقدسةقد توضع الى جانب العهد القدم . 
كذلك لاکن التثیت من أن هکان بعتبر رسال بولس والعبريين وأعبال 
الرسل مقدسة تابعة للعهد الجديد . كذلك الأمص غير و ت فما يتصل 
معاصرة (اوبزبيو س) فقدكان بعتقد أن أنجيلى مى ومرقس (أيضاً يوحنا؟) 
من وضع الرسل 6 اعتقد فى ان الروى من عمل الوحى إلا آنا لانعرف 
جيدآ عا إذاكان بض هذه التكتتابات وتلاك الرسائل إلى الاناجيل وهی ما ا 
تكون العهد الجديد . 


۰ ۰۷ ی‎ ١٤ ص‎ 
Eusebius’ hist ecl TUH ‘%9 “O f راجم‎ (۲) 
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ویاتی بعده ( تتیان مونو ) تلمیذ ( و سقين ) وجعل من الاناجيل 
الأربعة انيلا واحدآ ما بؤيد أنه كان براها هى وحدها الى تكون العهد 
الجديدو أن رویعنه انه عى رسال و لس ضا ما بۇ يدانه أعتبرها مقدسة 
E O AES‏ 
لفيا . ما ايله فلم یکن خاصاً به بل كان عاما يتف الكنائس فترة طو بلة 
من الزمن لاكننا تحديدها . 


وغيرھۇلاء بذک ر (تيوة لوس) الانطاک الذیبضماً ناء 0 2 
إل جاب أ اب وو اس اا لاه بعتر کلامه ا ۰ دم 
) سو فلوس ) بالر : سا الثازرة اکلہانس ولو ا | ا ترد تعن أسفار العهد 
الجديد الشرعية ٠‏ ومن الملاحظ أن كنيسة كو رئوس كانت تقرأ والى عام 
aA ETA eee SNE AS‏ 

کانت تعتقد ف قدسهًا . 

که ن بارغ ممن کل‌هذه الجهودات وتاك الى اولات ز2ط 2 ان قول 
زه حی منتصف القرن ا لای کا نت هناك و عه الاسفار واک تابات 
والرسائل الى ت کون فما را |ام یعرف ايوم بے ا أعهد الد ید چ 


والآن نتساءل هل وجدت » ک) هو الحال فى العمد القدم » (كتب ) 
إلى جانب (الاندياء)و( التوراة)؟ أعى هلعرفت كةب الى جاب الاناجيل 
ورسائل الرسل ؟ هل وجدت أربعة أناجدل عند سار الطو اأص المسيحية 
وار هذه الاناجيل واحدة لانختلف فا بينما ؟ ومنذ أى عصر والى مى 
A E e E‏ 
قداستًما وشر عيتها؟ هذه أسثلة لمكن الإجابة عاما وذلاك لان عهدآً جديداً 
کا نفمه الآن لم يكن قد وجد حتى ذلك العصر . 


( م ٠١‏ -الودية) 
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وحقيقة الأم أننا فى أواخر القرن الثانى الميلادى فقط عد العزائم 
تصح لتكوين العهد الجديد فترى المسيحية تختار من بين الاناجيل اللكثيرة 
المبعثرة أربعة فقطوذلك لن هذا العدديتفق كايقول ( ريوس يامو«ه:3) 
وعدد الرباح کا أنه قد أشير إلبه فى العمد القدم فى رؤا حرقيال الخاصة 
بالحيوانات الاربعة » ما ساثر الاناجیلفقد أضيفت الال بوكر رفا کاضت 
الما أعبال الرسل ورسائل بولس الثلاث عشرة والرسالة الأولى لبطرس 
ورسالة بوحنا الأولى ورؤاه . لكن هذا الاختيار لم بصادف قبولا عاما 
وعارض فيه کثیرون آمثال کلیمنس السكندرى الذى ضع رالة العير بين إلى 
رساثل بولس با بفسما ( ترتولیان ہوااں۲۴۲٣‏ ) إلى ( برنابا ) ورفع من 
قيمتما ولو أنه لم يضفما إلى رسال الرسل ٠‏ وقد اعرف با أبضاً كل من 
) رنيو س )د ) هبو لیت Hippolyt‏ ( 

م جد (برنيو س)و( كلمانس) ينسبان الرسالة الثانية ليو حنا إلى الرسل 
6 نسب( كانس )و(ترتو ليان ) رسالة بوذا أبضاً . ويذكرالااثنانرالة 
بعقوب و يتفق معما (هيبو ليت) فى عدم الاعتراف بالرسالة الثانية لبطرس 
الاآن انکر ان رؤا بطرس ور سال ةکل من کاانس و برناباو(هرمس) 
وتعالم الرسل وما الها تقيع العمد الجديد .وحوالى عام ٠٠١‏ م مح أسقف 
طا كية المسمى(سرابيون) جماعة مسيحية بقراءة ا جيل بطر س “م حرمه. 


وهكذا جد الحدود الى وضعت للتفرقة ممن الكتب الشرعمة وغير 
افر عة مةل س :اا ورا فى الوثيقة العروفة باسم وثيقة ( مورات ) 
أو العم دا جديدءبارةعنالإناجيلالاربعةوأعال ار سلورسائل ولس الات 
عشر ة ( عدا رسالة العبريين ) ورسالة بوذا والرسالتين الأولى والثانية 
( ليست انالف ة )ليوا وريا يوخا وريا بطر سوت الو ةة صراحة 
على رفض رسال الهرطةة المنسوبة إلى ( فلنتین Valentin‏ ( ¥ كر 
بعض خطابات بو اس المنتحلةوالى يقال أنه أر سلما الى اللو دين والاسكندر بين. 
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وحوال عام 0٠‏ م بد( أور ینیس ۵«٥عاا0‏ ) عحدد العهد الجديد 
,أنه عمو عة الاناجيل الأربعة واعبال الرسل ورسائل بولس الثلاث عشرة 
والرسالة الأولى لبطرس والاولى ليوحنا ورؤباه .کا رغب ف ضم رسالة 
العر رين الى رسال بولس ولو أنه اعترف آنما ليست له . اما الرسائل 
المختاف عليما فى الرساله الثانية لبطرس والثانية والثالة ليوحنا ورالة 
ودا وسا قوب و فد اعرف ا( اوز ن وواه کرو 
وهو يعتقد ايض ان رؤا بوحنا تقبمالا سفار الى هى مو ضع شك ف شر عينا. 
اما اثر الاسفار والرسائل الى تنسب الى الرسل فقد رفضطتواءرضيت 
عا الكنيسة او لم ترض . وهذا الرأى لم يستقر الا مع مرور الزمن فنحن 
نعل مثلا آنه حتى بعد القرن الخامس الميلادى كانت الر الة الول لكلمانس 
ورسالة رابا ورسالة هرمس ورۇیا بطرس ورسائل آخری كانت عند 
بعض الاعات ال مسحي ة تا بعة لأ سفار العم دا جد بدالشر عة کا تين لناذلاكمثلامن 


( Codex Alexandrinus Sinaiticus ر‎ gihiw w gi: (ک ودرکس اندر‎ 


كذلك نوى لاهو تيا مثل ( اثناثيوس ) يتحدث عن الأسفار الشرعية 
للعهدين القدىم والجديد ووستيعد بعض الرساثل مثل رسالة (هر مس) ولو 


زه باح ستخدامها ف التعايم لدی . 


وبن) بعد الرساتل الكاوليكية السيع نتشر إنتشاراً واسعاً إذ بكندسة 
إنطاكية السرانية تعترف فةط بالرسالة الأولى لبطرس والأولى ايوحنا 
وعقوب . كزلك لاجد رۇا بو حنا قو لا ف الشرق ¢ واا حاول اثناثیوس 
ضما إلى الأاسفار الشرعبة للعهد الجديد فى الكنيسة اليونانية إا كان بعتمد 
عل الكتسة الغر سه الى [عتر فت ا من زمن عد . وق القرنبن رابع 
والخامس (عترفت اللكنيسة اللاتينية رسا الوا ایا لا الول 
کا إعترفت بالرسائل الكاثو ليكية السبع . 
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وأبان عصر أحياء العلوم عادت الفكرة القائلة بعدم شرعية رسالة 
العر ن والر اقل لكاو لكة عدا الأول لطر والارل لوا إن 
الوجود » وقامت حول هذا الموضوع مناقشات وبجادلات إلا أن الرأى 
استقر فا بعد حتى فى المروتستنتية على الإعتراف ما ضن الأسفار 
الشرعبة . وهكذا أصبحت فكرة العمد الجديد هدف المسيجية الاعلالذى 


کر ت ل جیذها خالا عديدة حى بلغ الصورة الى تهت إلينا . 


والآن بعد الحديث عن المراحل الى مما العمد الجديد لستقرف الوضع 
الحالى ننتقل إلى لغة هذا السكتاب المسيحى المقدس أعنى اليونانية»وهى لهست 
البو نانية القدمة بل هنا نعد لغة أحرى شعبية تغالف القدءة نعو ا وصرةاً 
وفقما وبرج آنها متأثرة بالأرامية لتنا نعرف أن اللغة الى استعماما 
المسيح كانت الارامية »> ومن ثم نقلت إلى اليونانية . ولغة أسفار العهد 
الجديدلاتدل على نها تمثل حلقة منحلقات تطو رالاخة الو نائية #وآوصرفاً 
وفقما بل هى نى الوأقع لخة أستحدثت حى دفعت كثيرين إلى اعتبارها لغة 
وحى أو روح القدس وليست لغة دنيوبة أرضية » والسبب الذى دقع إلى 
قیام مشل هده ا2ا لم تصلنا صو ص ا ی دونت فما کا ھی فی العھد 
الجديد وظل الام كذلك حتى عش العلباء على بعض أوراق المردى 
البونانى صر فتدينوا العلاقة القوبة بين بونانية العهد الجديد وو نانية او 
البردى تلك . والفضلف الوصول إلى هذه النتيجة برجع فى الواقع إلىاامالم 
) ا لف دیمان nصوص Ds‏ 1۴م فقد ثیت لدیه أن بو نأنية العهدالجد يد 
قريبة جد للغة اليو نانية المعروفة باسم (کوینه مزه ) وھی اکر اللغات 
ذيوعاكتابة ونطةا . وقد نشأت هذه اللغة على حساب اليونائية ( الاتية) 
الى آخذت منذ حروب الاسكندر فالانتشار فى شرق البحرالإيض التو سط 
ول مض عل اللغة الكو بنية زمن‌طويل حى حلت حل اللغة القدمةوأصبحت 
هى لغة التخاطب فى سار الاقالے الى خضعت لنةوذ اليو نانية القد عة وظلت 
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غامضة ا معام عند العلاء المعاصر ين حى عثر عل أورأق الردى هذه . 
ويلاحظ أن ساترالوثاثق‌الاخرى الىاتہت لينا والىترجع لىج رالمسيحية 

كتدت فى لغة روعيت فما قواعد اللغة (الأتية ) وصرفما . أما لغة العمد 
الجديد فقد كانت أولعاولة لاستخدام لخةالتخاطب الشعبية كلغة أدببة ومن 
هنا فاا منز لما الخاصة » وذلك لان لغة هذا الكتاب المقدس لاتنكشف 
للباحث اللغوى فى الكوبنه على ضوء أوراق الردى الكو بنية بالعكس 
أيضاً أعى أن لغة الإأيعيل تعاون علىفهم تلك الغة الشعبية . 


وقد خضعت لغة الإنعيلمع مرور الزمن لبعض التغييرات»وذلاك لان 
نرا من العلماء رأى تعدياها بإخضاغها لبعض القواعد الى تمتاز ا اللغة 
الفصحى ليتثى للو نين المتعلمين فهم المد الجدید وقراء ته . ولم بقف الاس 
عند هذا المحد ,ل عد کثیر أمن التغيرات الاغوبة تدخل على النص اأص 
مع مرور الزمن . 


والشىء الجدر باحافظة أن لغة كل سفر من أسفار العمد الجديد تكاد 
تتميز عن لغة السفر الأخر ما بدلنا على أن اللغة الكو بنية هذه كانت غنية 
واسعة الانتشار حية ولا أدل على هذا الاختلاف فى الاسلوب والقواءد 
المستعملة فى لخة العهد ال جديد للقواعد الأصلية ويك أن نطلع على لغة 
رؤا أو خطاب العبربين . 
وبلاحظ ارتا أا قد ند فى بعض أسفار العهد الجديد خاصة أناجيل 
متى ولوقا ومسقس أثرا أراميا من السہل ادرا كه ومعرفة أصوله . وهذه 
الأرامية لا مسكن التغاضى عنا أو التقليل من قيمتما فكامات المسيح مثلا 
آرامية أصلا إلا آنا تغيرت فى العهد الجديد مع مرور الزمن حى بعدت 
الصلة بونرا وبين أصوها الأرامية . وعلى كل حال فيو نانية العهد الجديد فيم) 
طابع آرامی ولاس فیا طایح عبرى البتة أو بتعبیر آخر ونای ہود ی کاکان 
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بعتقد قد ما أذ ثوتعن‌طر بق الاوراق الردية الى عبر عليما أن‌هذهالءبارات 
ال ی‌کان بظن ارا ها بونانية مو دة هی فى الواقع ك وة بونانة . 
نص العهد الجديد ونقده 

إن المعقف فى لغة العهد الجديد يدرك فى سمولة ويسر أن هناك تفاوتا 
کان لو اوی اوا ان الاج یع آن وال د 
تقباين أجزاء العهد وتتجانس ويكن أن نعل أنالزمن من بين أقدم نسخة خطة 
للعهد الجديد وبين أسةا ر العهد الجديد لا بقل عن لان قرون . وقد بذلت 
عاولات عددة للعثور على عخطو طات أصلرة لاعهد الجددد ذهت إلى غير 
رجعة وذلك لأن من الثابت الأن أن مثل هذه اللفافات المردية لا بمكن أن 
روجع قدما الى القرن الئان الميلادى > ومن هنا قنع العلاء بدراسة ألعهد 
الجدید فی اسفارہ ذا ترا وذلكالوصول إل تار خا و ا معرفه ه التغيرأت 
الى رات كلما مستعن مخض الروانات الحافة : 

رقنا أن ال الممد الجديد وصلنا فى لغته اليونانية فما بزيد على ۲٠٠١‏ 
معطو طة وقليل من هذه الخطوطات ( حوالى ٠۷١‏ ) بشتمل على ج ا 
العہد الجدید عا فرارۇ با بو حا الي BE‏ طوالا E‏ 2 
او فا غار رغال 8 عد هاه الا سان مف 
المخطو طة الى أقسام تكاد تتكون مستقلة تسميلا لاستع اها والاستفادة من 
كأن عد الاناجيل الأربعة تكون جمو عة قانمة بذاتما وأعال الرسل مع 
الرسائل الكاثو ليكية م رسائل بولس عا فما رسالة العبر بين وف نمابة كل 
مو عة من هذه الجاميع نجد الرؤبا أو قد نجدها أحياناً مستقلة . ونستطيع 
SRS A E ao‏ 
ا جل اروا کی ھن سک دة ون رسال وا وکو 
٠ه‏ خو طة من أعال الرسل ومثل هذا العدد من الرسائل الكاثر ليكية 
ونحو ۲٠١‏ فسخة خطية من الرؤبا وجميع هذه الخطوطات ف اللغة اليونانية 
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هذا الى جانب كتنب الصلوات الكنسية الى تشتمل فل 5 ڈیر من ا 
العمد الجديد . 

را اسا انا النسخ aS‏ 
اغ جت فا بعد من العهد الجديد مثل رسائل كليمنس ورسالة نابا 
وهر ماس › ومعظم هذه الفسخ اللحطة مكتوب على الرق الذى کان قد عم 
استخدامه منذ القرن الراب الم.لادى وهناك ما يقرب ن رشن وط ھن 
المد الجديد محفوظة على ورق الردى وبعض الف خ الخطية الحديثة مدونة 
على ورق » وأقدم فسخ خطية مدونة على الرقترجع الى القرنين الخامس 
والسادس » وقد پو جد من ببنها ما برجع الى القرن الرابع وهو (کو دیس 
فاتہکازر سس usص vaka‏ ×0۵ ) فى‌روما و (سنیتیکو س) الحفوظ ف (لیبذج) 
و ( بطرسبرج -) و ( الکسندر ینوس ) فی لندن و( افر می رسکربهتوس 
Ephraemi Rescriptus‏ ( فی بار وس وف ها بد يع ا العمدالجد يد كاملة 
اما فی کو دیکس بز کنتری ەدە و80 016 فی کیرد فنجد 
الاناجيل وأعال الرسل . وف ( كلا رومونتانوس Claromontanus‏ 
ببارس عد رسال بو لس. أما الأجزاء الى وصلتناءليورق البردى فأقدمما 
برجع إلى القرن الثالث الميلادى . 

ومن الثابت الآن أن الكنيسة الأوربية كانت تستخدم حوال القرن 
اى چ اة اا آنه ما کادت تظمر تر ج ( هیر و نيمو س 05د ر٥۲‏ 81) 
اللاتينية المعروفة با J)‏ فو ا تا - عامية ضد التر جمة القد مه المساة _ابتالا 
واه - أو - افرا 4۴٠١‏ - ) فى القرن الخامسحتى اختفتالاولى . وحوالى 
نفس الو قت تظمر تراجم سر اة وقد وصلنا غير ابر جمة السربانية القدعة 
الحفوظة فى عخطو طتين وهى غير الترجة المريانية المتأخرة المعروفة بام 
( بشیا) الى ھی فی الواقع فو لجات سر اة وقد ظہرت فى آأوائل القرن 
الخامس وفما بعد ملاحظات وتعل قات هامة ا 


http://kotob.has.it 


e 1o — 


وأحدث من الترجمة السربانية التراجم القبطية فى مجانما الختلفة ثم 
بعد ذلك نجد الرجة الأرمنية والجبورجية والحشيه . 

وغير هذه الخطو طات اليو نانية واللاتونية والسربانية جاء تنا مقتطفات 
أ ى من المد الجديد تمن مؤلفات كتاب الكنيسة ويقارنتم] تخرج منما 
تاج قيمة حول 7 تاریخ القن وأهميتهوعخاصة ما ترک ( اتاب القرن ال رابع 
ومن اشہرم ( اور بجی فیس Origenes‏ ( المتوفى عام ۱ مد( آوبزبیوس 
Eusebios‏ المتوفی عام ° م ) کر زوز ستو موس وه صهایمی وط الذی 
رف حوالی عام ۷ء٤‏ م وقد تركو لناكتابات فى اللغة اليونانية . اما امثال 
( رتولیان ٥ھنا1 ٣٠٣٣‏ المتوی حوالی عام ۲٢۰‏ مو( کییر بان صاامو ) عام 
۸ مو(امیر وسیوس ونزsهط‏ 4 ) عام ۳۹۷ م(هیرو یمو س؟اصرە0 Fle‏ 
عام spt‏ أو Augustin jın‏ ) عام ۰ م فقد وا باللاتينىة . 
اما اللغة السر بانية فقد جاءنا فيما لأامثال ( افرایم ) المت وف عام ۳۷۸م . 

فالختارات الى ذ رها هؤلاء الكتاب وغيرم ها قيمتا حيث نستطيع 
بسمولة حديد تارا ومكانما وهذا التحديد قيمته فثلا من السمل جداأ 
معر فة النصو ص الى كان بةرؤها ( أور ينيس ) فى الإسكندرية أوتلك الى 
کان بقرۇھا بعد ٠‏ ۳۰ ى قيصربة . وعن طریق ( هیر ونیموس ) 
و( أوجستين ) نستطيع الاحاطة بالفوارق الموجودة بين الخطوطات 
اللاتينية فما با من ناحية أو فا بيا وبين الخطو طات اليو نانية مس ناحية 
أخرى . وهذا العمل قد تطلب ولاشك من أباء الكنسة الاولين الثىء 
الكثير من الإطلاع على تلف الخطو طات ومقارنتما . 

والو اقع انه لا بوجد کتاب قد بتطلب جم و داشاقا لدراسته کا تطلب 
العمد الجد بد وذلك بسب تعدد رواباته واختلاف مصادره ښمعه وقراء ته 
ومقارنة اسفاره الختلفة كل ذلك تطلب قدرة جبارة ومجمودا عظا . فذا 
العمل بتطلب قبل كل شىء اتقانا تاما للىخطوط ثم تاريخ دور الكتب الى 
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جانب اللغات والآداب .ولو أن العاباءورجالاللاهو تبذلوا جبودا جبارا 
ف سبيل جم ودراسة ام النسخ ن الخطة ونشرها الاأنه مازال بنقص العلباء 
إلى بو منا هذا الاستعانة جة اللاتىنية القدءة وعخطوطه ( اوريينيس) 
لأحمد ادد . 


أا الفوادق والخالفات المى جودة بين اسفار العمد الجديد واجزانه 
فتنو عة ملا اغلاط اللكتاب والمملين م سقوط بعض الكلمات أوالعبارات 
أو زبادتا . كذلك تقسيم اة فة طا او ج كشن أو أ كر فى كلمة 
واحدة وا لجل احيانابعض الاخ :ص ارات أو الام طلاحات أوالخطأف الكلمة 
أو نطقما أو تصححما . کا قد يعمد القار ا الكاتب إلى سد نقص قد 
بو جد خطاً وهلها جرا . فل هذه الاخطاء كثيرة جدا فىمعظم الخطوطات 
الى و صلنا . هذه الاخطاء اما قد وقعت من المؤلفين والكتاب اع اطا 
آو احدتما خصوم الدين واعداؤه . 

والحققة الى تحب الاشارة إلا أن الكنيسة كثيرا ما أحدثت بعض 
التغيير اتف الا لفاظ و الالو ب كأن تضرف بعض اعبار أت الد بضاح والتفسبر 
أو لتا کید معنی من واف او ا می اک قد رقم من ص عبأرة من 
العبارات .کا قامت الكنيسة أبضا بأبعاد العبارات التى يفم ما التناقض . 
وهذا الاصلاح الاخبر حدث خاصةف الاناجيلحيث رذلت جو دات كشرة 
ف سدیل التو فق نماک لاحظ هذا ) ور ينيس ) . وقد أدت المقارنة 
اعنى مقارنة النصوص ببعضما إلى أكتشاف اختلاط بوما واصبحت التفرقة 
سما من ہت یمتا و حجنا متعذرة جداأ حی أن الباحث معجز عن دراك 
أى النصين بحب أن يكون هو الأصل الذى يعتمد عليه وأا هو احرف 
ألدخيل . ولک يدرك القارىء مدى هذه الإختلافأت وذلك الإضطراب 
نبد بالنسخ الخطبة اليونانية لاعد الجديد فندرك أننا أمام جموعتين 
متمانتین مو عة وھی تلك الى تتمشل فہا هذه النصوص الى قر تما الكنسة 
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البز نطية خاصة فى العصور الوسطى وإعتبرت جمو عة السار الى تشتمل 
عليما النسخة الخطية هى الاسفار الشرعية التامة للعمد الجديد . وفى هذه 
2 عة نجد بعض الإختلافات فبا وباو بطلق عليما (النصو ص البيز نطية) 
أو ( النس ار مى لأدولة ) و طاق عل ا دا ( کوينه) . 


وقد إعتمد المصلح الدينى ( أرازموس ) على هذه النصوص عندما نشر 
للمرة الأولى عام ٠٠٠١‏ م العمد الجديد فى اللغة اليونانية کا أعاد نشره 
) أ طفاتو س ( عام \o0°‏ م وما زالت هذه الخة موج+ودة ای وما هذا 
لانما النسخة المعتمدة . 


أها احموغة الثادة فر ما غد خطبة قديمة جداً تتفق غالبا مع 
الترجمة القبطية ومختارات الأباء الإسكندريين فى القرن اراح وکات 
هذه امجموعة هى الى تعتمد علا الكندسة ه لمر : ورجح أن النصوص 
الكو ية أو البيزنطة ترج أصلا الى ا ف سوريا فى القرن 
الرابع المیلادی کا رجح أا اعاداً عل ملاحظات ) هیر ونمو س ) ہا 
من عمل ( لوقیان وما ) الانطا کی کا ار جع ( هیرونیموس ) تفس 
الصو ص أالمصربة إلى تسخة ( هشہو س ون زومیع ) الى ترجع إلى حوالى عام 
۰ م وقد قوت أن هناك بعض الفوأرق بن النصبن البزنطى اق الكوبى 
وبين ألمصرىخاصة فما يناجمو عة الفاتيكا نة codex vaticanus‏ والجموعa‏ 
Codex sinaitieus Aid‏ وهنا بد نماد المد الجديد ختلفون فما eis‏ 
فالنقاد الاجليز برون أن الجموعة الفاتيكانية موعة عسن الاعتاد علا 
یادها وآخرو ن مثل ( ك .فون تشندورف ) بفضلون الجمو عة السينائية 
6 يكاد جمع النقاد على آن نص ( هشيوس) آقدم من النص البز نطى 
وذلك لاننا نلحظ فى النص البيز نطى تنسيةا دخيلا فى ألفاظ النص وعباراته 


کا جد فره يعض الشروح والتفس يرات والتنقہحات من حذف وإضافة . 
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- وبحب ألا يفهم من هذا أن هذه الخطو طات الى عرضنا للحديث عا 
فى إبجاز وعرفناها للقارىء هى كل ما بتصل بالعود الجديد وأسفاره فهناك ٠‏ 
ا دجم إلى القرن الخامس وهی ات اة ف أغال لرل سا 
اليا قافالا ی وهی قرة ا التر جة اللا تهنيةالقد عة 4 السربانية 
العتيقة ا يدل على أا تۇ و لف أصلا فى اللغة البوثانة ا أن الذن دونوهاً 
الو انه ةا عن نة أو الر اة : 
ترجمة العهد الج 
إذا تعدثنا عر ترجة العهد الجديد فإ عا نعى قبل كل شىء الترجتين 
اهمامتين الغر يتين المعروفتين باسم ( أبتالا ) و ( الفو جانا ) الى قام ما 
( ھیرونيموس ) . 
أما ( أالا ) فى ترجة لاتينية جاء ما ( أوجستين ) من إبطاليا 
( میلانو ) عام ۸4م وطنه وذ کر أن هذه الترجة تفضل الاأخرى 
المعروفة باسم افر ) أو ( أفريه ) وال ى كانت منتشرة فى فر قيا . فلفظ 
( تالا( هوا مم وط على نوع خاص من الترجة اللاتية وهى ترجه 
حر فيه عن اہو نانرة إلى اللا تنه الدارجة »> وقد تقدت بار فية حى ات 
غامضة غيرواضة . أما الأأصل اليو نالى الذى ترجمت عنه فهو النص‌الغرنى . 
کا أن متر جى ( تالا ) غير معروفين ولا نعرف شيا عن الوطن الاصلى 
الذى ترجمت فيه وزمن هذه الترجة إلا آہا تدلنا عل ا ذصا بو نانا کان 
و ومنتشراً فى الغرب حوالى عام ۰م 
الفو )اتا 
وهذه الترجة قصة ا فقد جاءنا او عام ۲ کاف الایا 
( داماسوس ) عالما لاهو تيا يدعى ( هيرونيموس ) صأجعة الترجة 
اللاتيية مع مراعاة وضع فن مارد ن الاج االارسة غالا فن 


الا لفات والمغارأات والتناقتات وقد اش ) هیر وموس ( رسالته عل 
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الوجه الا کل . وف عام ۳۸۴ م كان الإنعيل الجديد مو جوداً وأضاف إله 
ما لم بكاف به فاستلحقه إشربعة (أو بزبیوس) ثم اد دفه فما بعد بنص منقح 
ل عن الترجمة السبعينية ثم عاود ( هيرونيموس ) الكرة ثانية 
إلى العهد الجدرد وأ بعی به منڏ عام ۸۹ وکان ذلك فی بحت م واستمر 
فى عثه مدة تقرب من عش ربن عاما وبالر م منذلك لم خر کتابه هذا کاملا 
دا عن الا کان منتظرا وأخبراً بعد جاعة من الا يكاين مثل 
( وردزورث طا:ەسیلrهW‏ ) و ( هویت مانطW‏ ) عاو لان طبع اأعهد 
الجدرد الذى وضعه ( هير ونيم وس ) فتبين ف آنه مشحون بالاخظاء . 
التر اج أأشر قي 

ف النصف الثانی من القرن الثانی المیلادی ند السوری ( تقيان ) بعر 
فى روما على نسخة يونانية للعهد الجديد فأضاف إليما كثيراً من الزبادات 
وأطلق عليما اسم ( دياتسون) ثم ترجت هذه النسخة المنقحة للأناجيل إلى 
السربانيةوظلت مستخدمة فالكنيسة السربائية حى القةرن الخامس الميلادى 
وهى المعروفة بام ( شيا ) ى سيلة . 

ومن ثم جد عاولة تبذل جع النسخة المعروفة باسم (دياتسرون) والى 
كانت قد فقدت وذلك عن طرق الختارات والاقتباسات الى ذكرهاكتاب 
القرن الرابع خاصة ( افراحات وافرام ) وذلك عن طريق ترجة أخرى 
لفسخة دراتسرونومن 2 نقحت هذه الذسخة علي ضوء (بغیتا) الى ترجمت 
عن النصض الأصل وعاون عل ذلاک تفسیر ( افرام ( ألذی كان قد وضعه 
فى اللخة الأرمنية ينا نسخة الإنجيل المنقحة ف الغرب ترجع إلى فسخة 
ناقصة وضعت قبل نسخة ( تيان ) . 

وغير هذه الترجمة عد إنجيل المنشقين وإ نجيلى المتحدين ثم أخذت تتوالى 
التراجم إلى ختلف اللغات الشرقية مثل الأأرمنبة والقبطية والحبشيةوغيرها 
فى ختلف اللغات العامة . 
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والأن بعد هذا الحديث عن العهد الجديد وقبل الانتقال إلى أسفاره 
حدر بالہاحث أن بلق نظرة على صاحب هذا الدن المسيح عیسی بن مرم 
هذه الشخصية الى عرض ها التلبود فسخر ما والقرآن الكرح فادها 
وناصرها وعرضت ها الاناجيل فصورتما صورة لم توفق فما فأخر جنا 
مهزوزة مشوهة » ولعل السدب فى ذلك هو أن الكتب المقدسة لم تكتب 
لتصف لا حباته وسيرته . وقد حاول لوقا ذلك ف إنجيله فارخ الج وادثالى 
اديه وأدخل علا شيا من المياة خدثنا عن طفو لته وشبابه .كا أن الباحث 
لن يوفق فى تصو بر المسيح إلا إذا نظر إل هکانان رض عادی الإنان 
يسوع لامي الى ف 0 اقهو ومالة ل افر ف ن 
فيك الفسكر الذىكان فى المسيح يسوع فقد كان فى صورة اله ولم بعتقد أن 
مشامته لته اختلاس منه وبالر غم من ذلاك فقد جرد نفسه من هذه الصورة 
وأصبح عبدآ نى صورة الناس واتضع وأطاع حى اموت موت الصلب ...> 
وهو الذى بقول فيه بطرس فى عمال الرسل“ : أا الرجالالإسرائيليون 
اسمعوا هذه الاقوال يسوع الناصرى رجل أده الله بنك بالا بات والمعجزات 
کا عون » . 

ولل أقدم المصادر الى كن الرجوع إلا لتصو بره هى رسائل بولس 
إلى أهل فيلى حيت تحدث الر سول ف الاععاح الثانى ما يفم منه أنالمسيح 


(۱) ص ۲ ی ۱۱-٥‏ 
(۲) ص ۲ی ۲۲ 


http://kotob.has.it 


— 0۸ 
عاش ک عبد م م مات “ م بعث وهذا بتفق م مع قوله الوارد فى رسالته الأول 
إلى E‏ د اتی سلمت الیک ما قيلته آنا أبضاً وهو أن 
المسيح مات من أجل خطابانا وأنه دفن وأنه قام فى اليوم الثالك » فن هذه 
العبارات وغيرها نرى خبر وفاة المسيح وبعثه وخبر حياته على الأرض 
كعبد من عباد الله . ونقرأً فى أعبال الرسل“ الشىء الكثير عن صله . 
ونی الإحاح العاشر با نقرأً كيف أنالمسيحرحل إلى سائر البلاد المودية 
ك أن عمده بو حنا ودا عله فی الا يل حيث وعظ وحث عل الس وش 
الذرن مم فن من الفيطان 2 , 

فنری من الأواضع ال ةة انالد ف يدور حول المسیح وکلاهه وأعباله 
الى أداها ثم رى إجاعا خاصا بالالام الى قاساها . وتجمع الاناجيل بالرغم 
ا ص ہا على کلام المسيح وعله ( مقس ( 0 

أما مو لده فاقدم مصادر إعلان مجیثه لم يذكر تار عخه( م قس) فا لخدت 
عن المسيح هنا بظمر فقط عند اكلام عن بوحناالمعمدان ولا حديث عن 
طفولة المسيح أو ميلاده .)ا بلاحظ أيضا ان الأصحاحين الأول والداق 
من إلى متى ولوقا عختلفان وأن إتفقا فى شىء فن‌القليلالنادر وال صاحان 
بعر ضان لیلاد الس بح بواسطة الروح من‌ألعذراء مرم بنا مرقس لابعرف 
شا عن هذه ا اأعجة 4 وبالعدكس فقد ورد فه ما تناف مسع ماجاء 
فی تی ولوقا وبوحنا . ویذکر مرةس" د ولا ممع قر باؤه خر جوا لوسکوه 

E 

)۲( ص ۲ ٣‏ و ١۰او۳٣۱‏ 

(۴۳) ص ۱۳ ی ۲۲٤‏ 

(4) ص ۱ ی ۱٤‏ -— ۱۰۹و ۲۲-۲۱ وص ۲ ی ۱۳ وص ٦ی٦ا‏ وص ۱۰ ی۱ 
وأجل می ص ٤‏ ى ۱۲- ۱۷ وص ۷ ی ۲۸ ۲۹ وص ۱۱ ی ۱ وص ۱۹ى ١‏ 


ولونا ص + ی ۱۲ — ١۱وی ٤٤‏ وص ۸ی ۱ وص ۲۱ ی ۳۷ س ۳۸ وبوحا 
ص ٤‏ ی ٤١‏ 


(ه) ص ١‏ وأعال الرسل ص ٠١‏ 
(7) ص ۴ی۲۱ 
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لانهم قالوا أنه تل » فن هذه العبارة يفم أنه لم بنظر إلي ها لوأنه ولد عن 
طرق معجزة أو أنه کان مہابا ترما . والشیء الثابت أن مرقس“ بذكر 
ما رفيد أن علاقة امس باه جاءته عن طريق المعمودية ويتفق معه لوقا فى 
ذلك (لوقا)"' وعخالفم) فى ذلك بوحنا" إذ يذكر المسيح كان ليوسف 
ومرحم ومن الناصرة . 

كذلك جدول النسب‌الذی ذکره مى“ .. بظمر المسيح وقذ حدر من 
بت داود الملكى » وهو إن ايوسف الذى ينتمى نسبه إلى داود . 

تلك هى الفسكرى الأولى عن المسيح 6 تصوره الاناجيل أعنى أنه إبن 
اوت شی اسل د ومن ثم ظمرت الفكرةا ل جديدة القائلة ببكارة العذراء 
( لوقا )2“ والواقع آن ن الفسكرة القائلة باتحدار المسيح من بيت داود هى 
المسيحية الأصلبةوهى الى تفق فما أيضا متی‌ولوقا بالرغم منو جو داخلاف 
فى جدول السب الواردة فى ( مى )7“ ويذكر ولس فى رسالته إلى أهل 
رومة « عن انه ألذى صار من نسل داود من جمة الجد » وجاء فى إل 
مرقس « ا يسوع إن دأود ری » 

وشا ر جدرة باملاحظة وهى أن القصص الخاصة ميلاده 
تجمع أو تکاد عل آنه کان بیت لحم لکن مى ص ١‏ ولوقا ص ۲ بنفردان 

عن سار المراجع المسيحية القدعة اا ختلفة متبانة فى قو لأن والدى 


المسیح کنا يسنان بات لحم ثم جروها اى مصرخوفا من‌ھبررودس وعادا 


۱۱١ ی‎ ١۱ ص‎ )۱( 

(۲) ص ۳ ی ۲۲ 

(۳) ص ۱ ی ٤١‏ وص ٦‏ ی2۲ 

..۲۳ ولوقا ص ۳ی‎ ۱١ ص ۱ ی‎ )٤( 

(۰) ص ۱ ی ۳۰۹-۳٤‏ ومی ص ۱ ی ۱۸س٣١۲‏ 

(7) ص ١‏ ولوقا ص ۳ ورسالة بوب الى آهل رومية ص ١ى‏ ۴ وصقس م 
Vé 1-‏ 
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إلى أر ض إسرائيل ثأنية بعد وفاته لكن خوفما ا 
إضطرهما إلى الإنتقال إلى الناصرة فا لجليل » بنا بقول لوقا أن سكنم) كان 
فى مدينة الناصرة إلا أا إنتقلا إلى بيت لحم حيث ولد المسيح صدفة بنا 
كانت تحر ى عملية التعداد ف سوراا . 
ما عملية التعداد الى يذكرها لوقا ص م فغير صحيحة من الناحية 
التارخية كانعلم ذلك من التاريخ الرومانى وهناك خلاف بين مى ولوقا حول 
زمان ولادة المسیع فی بقول ص۲ آنه ولد ابام هیر ودوس پين) لوقا عخالفه 
ویذکو کیر نيوس : والواقع أن هبر ودوس توف قیل الميلاد وخلفه ينه 
اون وإن كان قد توف بعد الملاد إلا آنه م عڪدث فی عهده تعداد 
رومان لاقام موده وذلك الذی حدث کان ف عا > س ۷ وبوأسطة 
کر یوس ک) ذکر ذلك المؤرخ الہودی ( بوسفیوس فلافیوس ) وغیر هذه 
الخلافات نجد أحر ى كمبرة فى القصص الواردة فى منتى ولوقا والخاصة عياة 
المسيح وطفو لته . 


وفى غير المراجم المسيحية نستطيع أن نتلمس أخبارا عن المسيح وهى 
وإن كانت قليلة نادرة إلا آنا تاق شيا من الشعاع على حباة هذه الشخصية 
RR‏ ی 
الذكر فالمؤرح ( سویان ۳٥امدی‏ ) فی کتابه عن القیصر کاو ديوس بعرض فی 
الفصل الخامس والعشرين لشخص يعرف بالمسيح لكن ليس من المؤكد أنه 
کان یی إن مم أو مسيحا خر . ويذكر كذلك المؤرخ الرومانى 
ەستو Tacitus w‏ ( فی مذ کراته حدٹا عن مسیح أعدم يام > القصر 
طٍ۔ ربوس والوالی ( بونتیوش بلاس »ه۴1 اص۲ ) . وق غر 
هذن المصدر بن تعد إشارة آخرى فى مصدر سربالىفقد عرض له الكاتب 
السربانی ( مارا بن سرابیون ) فی خطاب له أرسله إلى إبنه ( سرابيون) 
وفيه قول أن البهود إعدموا ملكهم السك . وليست هذه القلة ف المعلومات 
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قاضرة غل غر اهود من الور خين بل جد تفس الاس عند الود اشم 
فالمؤرح يوسيفوس [كتنى بالإشارة إليه فى كدابه عبر العصور الغابرة » 
ولعل سدب هذا الإهمال رغبته فى ملق الرومان . 

أما التلمود فقد وقف من المسيح والمسحية موقفا عداليا ويك أن 
اقرر هنا أن العبرية اختلقت منذ عشرين قرنا لفظ د مزر » ومعناه ةبط 

, واختصت به المسيح واتباعه بكثير من الالفاظ وال فعال المينة الى جاءنا 

بعضما فى المصادر اليہودة مل المدراش والتلمود أو المصادر اليهودية 
المسيحية كالعمد الجديد سواء فى الاناجيل أو الرسائل . وقد انتقلت هذه 
العدوى من المصادر اليمو دبة إلى بعض الؤلفين الذين كنبوا ف اليونانية 
آمثال ) بو سينو س ) و( بيوميوس ) د( أور يفيس ( 1 الذن خلفوا 
لنا آثارم العلبسة فى اللاتينبة مثل ( آمولو ) و (أجوبارد ) و( ترتليانوس ) 

وااو ده فى جو اع المسيح والمسحة تعرضت لأوأحى عتلفه من 
المسحة حى أفظ د أعيل بنج من السخربة والتعريض فلفظ ر عل) 
هو الیو انى د أفنجلرون»› 

وقد جاء خصو صه فى التلءود البابى إن ری مار کان بنطقه د اون 
لن اولظ أون 2 ف المر اة ذل غل اذب والمخداع ءا أن لفظ 
د جلیون » بعنی د ویقة > . وغیر ری مار تعد مثلا ری بوحنان فقد کان 
E E OT‏ 
حسب خر حکاء البهود فى التلمود لس د بشارة» بل « ويقة الكذب 
و الخداع 02 

وقد حفظ لنا التلهو د البابى قصة طربفةجاءت في ثناباها هذه السخر ية 
بالاأنجيل فيحكى إن السيدة ( [ا ) شالومو زوج رى الارن واخك ری 


0( راجم التلءود البابلى ۰ سی در مو عد ۰ فصل شبات ۰ 
(م ١‏ - وادية ) 
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جمليان تو جهت برفقة أخما إلىجارهم) اشر والح کة پستفتيانەفیمبراثف 
ترک والداهہ) 5٤‏ اتتهزت السيدة ( اما ).هذه الفرصة وأهدت الحكے منارة 
من الذهب ومن طلہت ااه رأبه ف هذا الميراث فافى ها باحقيتا فيه 
فأءترض ری جلیان وقال : لقد جاء فى سفر العدد حیث بو جد أن لاترث 
البنت : فاجابه ا حك : هل طردتما من أرضک) ؟ إن كنا كذلك فشر بعة 
موسی لا تطہق عل کا وطق الافون جلہون وقد جاه فيه : الود والذت 
برثان معا : 

وف اليوم التالى عادت ( إعا ) وأخوها الذى أحضر معه ارا ليا 

وقدهه هدية لاحاخام اة را ثانية فأجامما : لقد واليت البحث فى 
الافون جليون فوجدت فيه _ لا تظنوا انى جشت لانقض بل لا كل : 
وأيتا إلى شریعة موسی الى تقرر حیث بوجد ولد لا ترٹ البنت . 
فقالت السيدة ( إما ) : أن نورك يضىء مثل المنارة . فقالى جلمان : أن 
الجار جاء وداس المنارة . 


وإذا تركنا لفظ « انعيل » إلى جوهر المسحية أعى طھارۃ مم الى ھی 
عبارة عن الدعامتين الاسأسيتين اللتين تقوم علي) المسيحيه وجدنا المودية 
ماجمہما وتشکات فما فالمسیح روح الله وکمته مله ووضعه آبتان من 
آبات الته البينات .أما الهو دبة فقالتعن التو لف التلهود أنبا امرأة ساقطة 
مصففة شعور النساء وهى البغى المتجولة فى الازة فة والاسواق ( التلود 
1 ابی باب کاڈ ( فقدجاء ما معناه : E‏ الاد صل - المسيح - حسب ری ری 


اليعازر ھو أن زناه و5 حملت 4 مسف اا aa‏ عمل الا 


وجلس المحسكاء مرة عند مدخل الدينة فر ممم طفلان أدهما حاسر 
الرأس فقال ر الیعازر : آن هذا الطفل حاسرالرأس ان زناء : فاءترض 
رف اوش وقال : انه من ام اة هات به ووضعته کا عمل وتضع النہہاء 
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بع لا معجز و رنى عقمة فقد خالفمما قاثلا أنه ان ذز او 
I‏ ھا من الامہإات فاءبرض عله الحا الین ف انتہہت إلى 
هذا الرأى فأجامم سأبرهن لك علي صحة قولى وتوجه إلى والدة الطفل 
وكانت ف السوق تييع بقولا نغاطما قائلا : با بنيتى ذا أجبتتنى على سؤالى 
دعوت لك لتيلغى الحياة الأخرى . فاأجابته مرم : احلف لى نك ستنى 
بوعدك : فاقىم ها رى عقيبة بشفتيه واضر خلاف ذلك ف قلبه وسآها 
ما قصة ابنك ؟ فأجابته لا كنت عخطوبة وتوجمت إلى غرفتى عذرأء بعيدة 
عن زوجی جاءنی رجل ونام معی » وهکذا کان لی هذا الغلام الذی اعتبر 
أبن زناء وهات به ووضعته کخیری من الامہات : فقال ا لاء : عظ 
هو رى عقيبة فقد آم معلميه وقالوا مبارك (مموه) الذ ى كشف السرار فى 
عمیبه بن يوسف : 

وف نفس المصدر تتكرر هذه النہمة الشفيعة أعى تهمة الزناء فقد جاء 
ما معٹاہ ہ أن بلعام ( یسوع ) بن ( بعور )کان ساحرآًوٰم یکن نیا هکذا قال 
ری بوحتان فقد دأ نا وای 2 فقال رف( فاا ( قول الناس و 
و العدرت من امرآة قوادة ومن ثم فهى تزنى مع النجارين » 

غالى اليمود وتفننوا فى نش السيدالمسيح والسكيد له فاليمود بقولون أنه 
ابن زناء وهو ابن (بندبرا) نسبة إلى شفص يقال عنه أنه والد ,و سف النجار 
أو جد ام المسيح وأحانا بطلقون عليه اسم (بلعام) بن بعور أو ابن سطادا 
أو ابن خرن من الاس سخربة منه وازدراء له » وإذا تركنا التلود 
والمدراش وانتقلنا إلى الإأجيل وجدنا صورة أخرى لاسيد المسيح تبين لنا 
مدى الامتان الذى لاقاه ابن العذراء من الود ففى انيل متى الاعحاح ٠٣‏ 
الآبات هه.. نقرأً مثلا د الس هذا ابن النجار ليست امه تدعى مريم 
واخو ته بعقوب وبوسی و ‌عان ومو ذا اولیست آخواته جیعېن عندنا فن 
این هذا هذه اما ؟ فکانوا بعثرون به»واما يسوع فقال هم لوس لنى كرامة 
فی وطنه و بلته : 


http://kotob.has.it 


— 4 


ومن م نقرأ فى موضوع آخر ف نفس الإ نجي ل كيف أن اليمو د قوموه 
کا تقوم الماتم بشلاثين قطعة م فضة فقد جاء فى الإصحاح السادس 
والعشرين الأب ٠. ٠١‏ من جيل مى « حينئذ ذهب وأحد من الإاثى عشر 
الذى بدعى بوذا الأسخر بوطى إلى رؤساء الكمنة وقال ماذا تريدون أن 
AEE‏ إلبك علو له ثلاثين من الفضة» . 


وفى موضع آخر من جيل مى الإععاح السادس عشر الاية ۷ ند 
إهانة لأسمبد اسح من ڏو آخر وود جاء « حینثڈ رصھو 1 ف وجېه و کو 0 
وآخرون لطموه قائلين تنبا لنا آمما المسيح من ضربك ؟ وفى إنجيل بوحنا 
الإصحاح J‏ امن أ أ4 A‏ امه امود أنه ساص‌ی وه ش.۔طان . وف بو حتا 
الاسعا العشرين ن الأنههر أعتقد القو مأن تاا ا أل و کسده دا فان اء 
ف ارح السابق « قال ها يسوع بإمرأة اذا م ؟ من تطلبین ؟ فظنت 
آنه الوستا ن قات D‏ با مك إن کت أ قر لته فقل ل أن و طضعته 
5 ا ٠‏ 


ونقراً توشفةا کات CE‏ 7 نه قامت مناقشة بين اجا 
السمو دفةال أحدم أا او 2 بو مالسوت مم دی سب رأیرنی 
ایعازر اعقو نة إلا أ ن الجکاء قالوا پبراءته فاعترض ری اماز قائلد أ 
9 
ع ان س طا دا اأسحر عن هذا الط رق فط ؟ ا اسب ججنون 
ا ¢ فن هذه الأ ہین تدر امود للمسيح . 


وف ( تعنيث الفلسطينية ۲ و ١‏ ) نقرأً معارضة بين أقوال المسيح 
والتورأه ومنم أ نتن البغض والكرأهية للمسيح وتعالمه فقد جاء فى هذا 
الموضوع د قال ری أباھو » لذ قال شخص آنا الله ۔ فہو کاذب آنا ابن 
الإنسان فسيكفر ع ذلك.واصعد إلى السماء فأنهعقق ذلاك 1 برد فی سقر 
العدد أععاح ص ۲۳ آبة ٠١‏ ( ليس الته إنسانا فيكذب ولا ان إنسان فيندم 
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۱1 س 


ن 1 ذا قال 1 ن الز ان لك دو جد الان فأجبه ا الاه a‏ 
آی ال ا ( - 


ولم , قف أ امود عند هذا فقد جا ءاف ) تو شفةا حللین ٣٣‏ و ۷ ) 
ما مم منه أن الود كانوا بفضلون أن موت المريض ولايشنی على بد 
المسیح فیحکی أن البعازر بن داما مشته حية فزاره شخص من كفر ساما 
بدعی بعقوب ورغب فی شغابه اسم يسوع بن بنتیرا لکن شخصا آخرکان 
ا یدعی رف إشمعث۔ل اأعرضه وأصر آلا بقدم على فعلته ار 
هذه فقال ابن داما اطبا ری رشمعثل اؤكد ذلك أن‌هذا جائز شرعاً ويا 
هو بناقشه توف اليعازر فقال رفى يشمعثيل مبارك أنت باليعازر لقد 
اتتقلت الآن إلى اللكوت ولم تتكفر فقد جاء فى ال جامعة الإععاح العاشر 


الابة الامنة من عفر هوة ب فا ومن وض جداراً تلدغه حب ۰ 


وبعد حبأة مرة تعرض فا اأسيك الم للاضطم_اد المو د #حوأاف 
التنكيل به فهم روون ا جو هلانه إر تكب جر مة السحروضالإسرائيل 
وأن أحدا من القوم ل یتقدم لیذکر ه خير ويذكر التلمو د اليابلى (سندرين٣٤)‏ 
أن إماعيل بن اللاذكرد لم يكن عيسى من الاهمية حيث يتقدم فرد حاولا 
ترم ته لقد کان مضللا». 
٠‏ هذا هو السيد المسيح ل برك الود نقبصة الا الصقوها به فموفز ۴م 
إبن زناء والأحق المجنون والسامرى الملعون والساحر الر جم و َ الثم 
وهو من ا التغاهه وحقاأرة الشأن ڪیث ی أن أحدا م يکر ف ن أن ہذکره فی 

. الأوقات العصيبة الى مرها خر‎ ٠ 


مسیحرة ووه عرض لیلاد المسيح.ف أیعام ولد هذا ما لا عکن التلبت 
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— ۱۹٩ 


منه سب رواة می ص ۲ فم أنه ولد بام > هبرودوس العظم لکا 
تعر من ناحية أخری أن هيرودوس هذا توف عام ۷٠١‏ بعد تأسيس روما 
( أب آوربة كونديتا مانة«م ماجن ى ) أعنى فى العام الرابع ق . م . ولوقا 
يذ كر ما ملخصه أن بوحنا للعمدان أخذ يعمد فى العام الخامس عشر 
من حکہ الملا طبر یوس وقول لوقا فی تفس الإصاے ابض آن فی ذلا 
الوق ت كان عبر المسيح قرب من الثلاثين وهذا خطا وذلاى حسب رواية 
مر قر 2ے أن المسيح ظمر بعدالقبض ع لم يو حنا وإنجيل بوحنا بضع الإالنين 


۰ معاصرن امعم ) . 


و أن هناك خلافاف تاريخ ميلادهكذلاى الحال فى تاريخ وفاته . فف 
( ترتلیان ) نقر أ أن عام وفاته کان التاسح والعشرىن وهذا التار چ ل فق 
2 ما اء ف لوقا ص ٣‏ ی ۱ « اأسنة الخامة عشرة من اة طبەر وس 
قيصر إذكان بيلاطس البنطى واليا . لكن قد بكون من الراجح آنه صلب 
بام بیلاطس ( ٢۹‏ ۔۔ م ) لکن ما أن بیلاطس هذا لم بكنفالعام السسادس 
والثلا ئن مو ا و أن بو حا المعمدأان بدا عله عام ۸ ۾ فالتار 2 الذى 
متا هو ف الوأقع فما ان عای = و . 

وليس الخلاف حول عام الوفاة سب بلبوم الوفاة أيصاً فنحن لاتعل 
بألضرط مدة کر نز المسيح ولانوم وفاته یوم رقس 7 ولو قا" و < 
جمعون على آنه وم جعة لکن آى جع من e‏ اشن الاناجيل الثلاثة 

(۱) ص ۳ 

(۲) ی۲۳ 

(۳) ص ۱ ی ۱٤‏ 

)٤(‏ می ص ۲۷ ی ٦۲‏ وص ۲۸ ی۱ 

٤۲١ ی‎ ١١ ص‎ )٥( 


(7) ص ۲۳ ی ٤ه‏ 
(۷) ص ۱۹ ی ٤۱و۳۱‏ 
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a 


الأولى تى ولوقا ومرةس ( مرةس“ تقول أن المسيح قبض عليه فى ليلة 
عيد الفصح وفى الصبح أمر بيلاطس بصلبه عى فى ٠١‏ نيسان ( يوحن 

وإذا علا أن أ ل أيام عد الفصح تدا من الساعة السادة مساء من البو م 
ار 1 عشر مرن شر نان ونی ف عام الاعة السادسة من مساء 
اليوم الخامس عشر ون هذا اليوم يعت ركيوم السبتأعنىمقدساً ولا جوز 
أن تذظر فيه قضية أو رصدر فيه > ركنا ضعف ر أ الإناجيل الكل 
الأولى ينا ما ذكره يوحنا أعى أن القبض والصلب بوم ۽ ١تار‏ معقول» 
وإن کان هناك طعن کن توجيه اليه وهو فى أى عام م الاعوام 
كان أول عيد الفصح بوم ١١‏ أو ٠٠١‏ نيسان هذا ما نعجز عن الإجابة عليه . 


هذا هو مو قف التليود وغيره من اللكتب ألو دة من اأسيد المسيح 
والمسيحية عرضناه ف إجاز حربصين عل التزام الصو ص الأو دة المقدسة 
لدم ولاشك عندى فى أنهذا امو قف المودى يجان الحقيقة والواقع وشاء 
اه تعالی أن صف لنديه وعقیدته فز ل علي سمد نا مد رسو له اکر ممن 
الآبات البينات مايدحض هذه الافتراءات خاج القرآن الكرحم الود 
واستعدی التارخ مدللامن ماضی اود عل قسو تم وجورم اء ق صورة 
البقرة « ولقد أ تهنا مو سى اللكتاب وقفينا من بعده بالرسل وآ تهنا عسىن 
م الممنات وأيدناه روح القدس فكلا جاک رسول ما لاتموی ھک 
استکبرتم ففربقا کذبم وفريقا تقتلون » وفى سورة الأنعام نرى القرآن 
الكرم يشرك مع المسيح و یا وڪی وهو بوحنا المعمدان والياس حيث 
جاه « وزکر با وڪی وعسى والياس كل من الصالين ». 

ما الإنجيل الذى سخرمنه الود فقد وةف منه ألقرأن الكر جم و قا 

(۱) ص ۱٤‏ ى ۱۲و۲۷ 


(۲) ص ۱۳ ی ۱و۲۹ وص ۱۸ ی ۲۸ وص ۱۹ ی ۳۱ 
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۱4 — 
ولا شك آكرم من موقف التلمود فالقرآن الكر م قد ذكره تصرعا إثنى 
عشرة مرة عدث عله هدی اناس ا ¢ ومن م فهو بطاأب أصحاب . 
التوراة والإتجيل بأتباعه»ا فقد جاء فى سورة الماندة « لستم على شىء حى 
تقيموا ألتورأه والإبجيل» ونی آل عبر ان « جأء م وأنزل التورأة والإنجيل 


من قیل هدی لاناس «. 


وک استنكرالإسلام موقف التلمود من الإنجيل كذلك الحال معالسيدة 
مرم فقد هاجم الإسلام فى أك من موضع تہمة الرناء الى رماها بها 
التلمود فی سورة آل عمران نقراً قول تعالی وذ قالت الملائکه بام م إن 
اله اصطفاك وطمرك واصطفاك على نساء العالمين « وف سورة النساءء 
وبكفرم وقو م على ممم بہتانا عظم| » وی سورة التح رم « ومر م أبذت 
عمران ااه فرجما فنفخنا فيه من‌روحنا وصدقتبکلیات ر مما وکنبه 
وکانت من القانتین » ۔ 

هذا فما يتصل بتهمة الزناء أما الهمة الأخرى الخاصة بأنها حلت 
بالمسيح ووضعته كغيرها من النساء فقد أولاها الوحى الحمدى عاي ةكبرى 


ؤود جا ف سورة المؤمنون » وجعلا ان مرم وأمة آي ¢ 
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رأ ناجیل 


الآن بعد أن تعر ضنا للعمد الجديد عامة وتعدثنا عن تاريخ هذه الجموعة 
المقدة » وعن السيد المسيح وو لس الرسول وبوحنا المعمدان ف شىء من 
الإجاز ننتقل إلى الحديث فی شىء من التحليل الى توبات العم د الجديد 
مفصاين ما حب تفصيلة و لدا بالاناجيل . 


تون الال عادة من الناحية الادبية لمعرفه العلاقة فعا بذعا من 
8 خم صادرهاوزمن الغا وموضوعانما . فن حيت قيمتما الا دببة فالعناية 
ب أن توجه إلى قيم ا الذاتية أولا ومركزها فى اللادب العالمى ثانياً . 
كذلك دراسة العناصر المتواترة وتار خما منذ أن كانت على السنة العامة حى 
تم تدو با فى تلف الاناجيل . 

افظ , انيل » بونانى الأاصل فو ( أفتجليون ) ولم يستخدم أصلا 
للاشارة إلى ضرب عاص من ضر وب اللادب بل للتعبير عن جوهرالرشارة 
المسيحية ومن م استعمل فا بعد للتعبير عن « سفر الإنجيل »وکا انتقل 
اللفظ إلى التعبير عن هذا الط اللآدى وکا أن تاريخ الأدب لم يعرف 
الاناجيل من قبل كذلك الحال ف بعد وذلك لان تاليف الاناجيل ازدهر 
حى القرن الانى الميلادى إلا أن الكنيسة أوقفت هذا النشاط وقضت عليه 
NET‏ شرعبة فقط وألذت ما عداها وأن وصلتنا بقاباها. 

وهذه الاناجيل سو اء الشرعبة ما او غير الشرعية ليست كتب سير 
تارڪخية فہی لا تتحدث عن المسيح من لاحيته الدشرية و أصله الذى ادر 
منه وتربيته وتطوره وظهو ره وأخلاقه فمیمن هذه الناحرة لامکناعتبارها 
أسفارآ أدبةرفيعة تمتازالتاسيق والمالالةنى ووضوحالشخصية أعى تخصية 
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۷۰ 


شال المسيحية لاليكون‌فر دا عاديا أوجتديا من جنودلواء الأساسبل ليكون 
قاد بتة-دم الصفوف ويبشر بالمسيحية فى عختلف المدن وال جات » وقد 
أعلن هذا صراحةفغلاطية7“وبدأ رسالتهقدمشقوبلاد العربوبعدإقامة 
قصيرة فى أورشلم إنتقل إلى الشام وقليةيا ومضى بعض الو قت فى طر سوس 
حيت أخذه برنابا إلى إنطا كية » المدينة انى تجمعت فما جوع الو د الى 
دخلت المسيحية وأ ضطرها خصومما إلى المجرة ثم نقرأ بعد ذلك كيف 
بنظم ر لس رحلاته الترشير ية العظمة الى دشنا عا أعال ألرسل . 

وهذا التعصلامسيحية هوالذىدفع هود ا O‏ 


rl‏ وإ نامه بالتحر بض علي الٿ ا والدعوة أ الثورة قيض 
عل وأوسا الا لیا که ور حح انه إستشهد PH‏ 


ولو أن بولس ل يكن أول من بشر بالمسيحية أو سس جاعاتما إلا أنه 
e‏ له الفضل ف طم صفوف هذه الاعات الختادة وال تا ہف بنا 
E‏ أذ أورشايم قل لأمس رین وجعام | احور الذی تاور حوله ا الدباتة 
المسيحية غسب بل إتباعما أيضا“ بولس هو الذى دعم الكنيسة الى هى 
فالواقع تطور لفكرة شعب اله اليم وديه ا جعلالمسيحية تشعر بآنها دين 
جلد وسطل ذلك العام اهلابى 

وبعد أن تم لبواس ما أراد خلق اللاهوت المسيحى وخاص الةكر 
النصرانى منعال لاط ۴ فصو رته الا a‏ ھن حہمث م الانان 
والوجودوالته وذلك بقضل آثاره والعقاہ du‏ ورس ال أل ی استحقت 
بحدارة أن کون صو صا تقرأً حی الوم من فوق مار الكنائس . وقد 

(۱) ض۱ ی ۱۹٣-۱١۹‏ 

(۲) أعمال الرسل ص ١١‏ 


(۴) اعمال الرسل س ٣١‏ ی ۱۷ ص ۲۸ ی ۲۱ وکذلك ص ۲۱-۲۰ 
)4( رسالة کورنشوس الأول س ۱٦‏ وااثازية ص ۹_۷ ورسالة الروما بن ص ۱١‏ 
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— ۱۷ = 


حر رولس رسائله لتلامیذه وأعوانه مئال( تيمو تاوس) و (تيطس) يدعو 
فما إلى مكافحة الالحاد و تنظم الجاعءة وقيادتما وتدعيم الكنيسة ورفع 
المستوى الخلقق ووجوب العمل على احافظة على بقاء التعالم المسيحية 
وصفامما . ولعت هذه الرسائلو ایر سمية كتا و لسن 3 ښوا للا کصدق 
وف لوب لغة الر اال الدىكان سائدا فى ذلك العصر الللينى اعنى ذلك 
الاسلوب التعليمى الذى تطور عن اسلوب الحاورة والذى نعده فالفاسفة 
الشعببة الرواقية إلى جانب عناصر البلاغة السامية الى إكتسيا يولس 


من‌درأسة العهد القدم : 
O N E‏ 
E‏ ل ل ب ر 


و حنا المىمدأن 


تحدثنا عن السيد الأسيح وبولس الرسول بق أن نعرض لشخصية ثالثة 
ها مكاتتما الخالدة فى قيام المسيحية إلا وهى شخصية « بوحنا المعمدان » 
فهو من آم الرجال الذينعاصروا السيد المسيح ونص العبد الجديد على ذلاع2© 

وانڪدر بوحنا ( ی ( هھداکا عدنا یل لوقا شن وکر با والیصابات» 
وکان زکر باکاهناً وقد قام بو حناهذا بأدوارهامةفی‌حیاته کا جاء ىمر قس ٩‏ 
مع ملا ظة آن‌ھذہ الاناجیل تعاول آں تصوره لنا کسیحی وتصف تعمیده 
لو آنه تعمید مسیحی ۰ فرقس بذ کر فی یل : کار بوحنا 
يعمد فى البرية ويكرز معمو دة التوبة لمغفرة الخطابا : وليس من الصواب 
ان نعتقد أن هکان ميشرأ بمجىء المسيح وذلاك لانهمنالاً بة الثانية من الإ اح 

(۱) می ص ۱۱ ی ١١‏ ولوا ص ۷ ى ۲۸ : المحق أقول اكم م يةم بين الولودين 
من النساء أعظم من يوحنا ادان الى الآن › ماکوت‌السہوات يصب وااغاصبون حتطفو به 


(۲) ص ١‏ ی ۸-۱ وم ص ٣‏ ی ۱۲-١‏ ولوقا ص ٣‏ ی ۲۰۱٠‏ 
(۴۳) ص ١‏ ی٤‏ 
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۷۲ س 


التاسع عشر من أعمال الرسل نقرأ : قال مم هل تیلم الروح القدس لا 
آمنتم ؟ قالوا له ولا معنا أنه بوجد الروح القدس : ومن هذه الأية نتبين 
انه يشك فا إذا كان يوحنا المعمدان قد صور المسيح حقيقة معمداناً 
روحياً . وقد حاول المتقدمون تصوبر بوحنا كسيحى وهذه الصورة هى 
الى جد ظلها فالا ناجيلخاصة إنعيل يوحنا . 6 بحد بوسيفوس عحدثنا عنه 
كواعظ أخلاق ينا المعموديةطمارةلاجسدفقطوهى ضرورة لطهارة الروح . 


وبرج أن بوحنا ظہر فی امام الخامس عشر من حکر طبریو س 


وتطابى هذه السنة حسب التق وم السربانى لسنوات القيصر العام الى تبداً 
من أول اکر عام ۲۷ وتفتمی أول کتوبر ۲۸ ° وکان بوا المعمدأن 
بعظ فى الصحرا ء ورجح أنذلا ى كان عند نهر الأردن 

اما ملالس بو حا وأکاه ومذهبه فى الحاة فتشبه ملالس و طعامو حراة 
الأندياء المتقدمين فكان عب العزله وبيتعد عن المدينة ويكثر من تحذر 
مس تعره و بات معجز أت و ا بالكلہة ک تعدث عن شض چ 
سبآتى بعده وهو أ كبر وأعظم منه أعنى المسيح وهو الدبان . 

أا وفاته فد صورها مرقس ف انل“ والقاریء يدرك لاول وهلة 
نها قصة خيالبة .وفى مى" نقرأً نفس القصة مختصرة . أما لوقا فقد أهمل 
ألقصهو اکت بالإشارة الى اعتقالهفةط لكن الم دخ الو دى إو سيفوس 
على وجنا ويأمر بقتله وهنا بتعارض بوسیفوس مع ما ذکره من قبل من 
أن هكان واعظاً خلةي]ً لا خطر منه . 


٣١ ی٣ لوص‎ )۱١( 
۲۹۱۷ الإ اح ۹ ی‎ )۷( 


(۳) ص ۱٤‏ ی ۱۲-۲ 
)٤(‏ لوقا ص ۳ ی ۲۰-۱۹ 
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بو لست 


وإذا تحدثنا عن المسيح ك سس للمسسحية أو بتعبير أدق كخطط ما 
وجب علينا أن نعرض لشخصبة أخرى حلت لواء الكفاح فى سبيل تطبيق 
هذه التعالي التى دعا ليما المسيح وتوطيد أقدامہا أعى « بولس » الرسول 

وکان بدعی قبل إعتناقه المسيحية شاؤل وود فى طرسوس من أعبال 
قارة.2٠‏ ( أعبال الرس ل ص۲٣‏ یم ) مس آبوین ہو دبین من سبط بنیامین . 
وكات هذه الأسرة شديدة الحرص على تقاليدها وو دتما حى أن شاؤل 
نفس دشنا عن هذا النسب مقاخرآ معتزآً فى الاصحاح الشالث من رسالته 
إلى أهل فيلى حيث يقو لمن جبة الختان . «ختضت ف اليوم الثامن من جنس 
اس الیل من سدط بنيامين عبرى من العبر بين وعلى مذهب الفريسيين >»٠‏ 
وقد درس البو نانه وعنىبالفاسفة الرواقية فلكناصية اللخة وأجاد من‌الفسفة 
مالسل الام وال راجب 


بشر المودية وحارب المسيحية") واحاط ةر أعمال الرسل هذا 
الإمان باطار من القصص وا يال اميل لكن‌هذا الدين ال جديد لم بعت 
فى شاۇل شيامن الا سىوالالم أو الحسرة والندم على ماضيه الغار الذى قضاه 
التبشير الو ديةو عار بةالمسرحية بل عل النةيض من‌هذانراهحىبعدأنآخديدين 


بالنصر ية يخر ماضيه ومان على المسہحيين شخصيته ذا الماض 2٠و‏ إعتنق 


(۱) أع )ال الرسلل ص ۲۲ ی ۲ 

(۲) غلاطية ص ۱ ی ۱۳ وی ۲۳ وفیلبی ص۳ ی ٦‏ وأعال الرسل س ٩‏ وص۲۲ 
ی ٤ه‏ وص ۲۹ ى ١١ ٩‏ )احرف صناعة المبام ( أعال الرسل ص ٠۸‏ ی ۳). 
م رای شاؤل المسیح فان به ( رسالة کور نوس الأول ص١۰٠۱‏ ی ۸ ) 

(۳) ص ٩‏ وص ۲۲ وص ۲٣‏ . 

. ٤١ وفیلبیى ص‎ ۱٤-۱۳ غلاطة ص ۱ ی‎ )٤( 
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المؤلف والتعبير عن غابة خلقية أو هدف على  .‏ أننا لاکننا ضم هذه 
الاناجيل إلى هذا الضرب من الدب الذى نجده فى المذكرات والسبر لاتا 
هنا مام نصوص نقرأً فا بض الحوادث القصيرة والعبارات الك 
الاو صال الى لاتتصل حى عياة رجال مشمورن وبالإضافة الى ذلك فہذه 
الحوادث وتلك العبارات بنقصم| التحقيق التارخى والدقة العلية ک) نبا فى 
حاجة إلى ظهور شخصة المؤ اف . 
وإذاکان الام كذلك فإلی آی ضرب منضروب الدب ستطيع أن 
تنسب هذه الأناجيل ليه ؟ لاشك ف آنا تتصلاتصالا وثيقاً ذا الأدب 
العادى أو إن شنت فقل الشعى ٠‏ وذلك لان بعض المحر ادث الواردة فى 
الأناجيل » وكثيرآً من العباراتوالحاورات إ نما هى من نتج عقلية شعبية 
تشبه عقلية بعض الاولياء والقديسين أمثال ( زوب ) و ( أبولونيوس ) 
والذى بد صورته فما بعد ف الرهينة المسيحية وأعال القديسين . و أدبا 
اشر الف هه تة اجار من ب ا طا غل ر ادت واا ا 
ا الح والامثال : 
وغيرقصة إحيقار جدقصصا شعبة أخرى تقربمن قصصالااناجيل 
وعخاصة تلمك المنقشرة فالشرق الاقصى وتدور حول بوداء ووجه الاتفاق 
ین الاناجيل وهذه القصص أن مؤ لہا ست م شخصرة الو فت الحقيى 
ک ا لامدفون إلى عرض علمى بعينه ولا تصفون بصفة العام المدقق 
اوالمؤرخ الحةق أو العالم النفساى الذى بعال النواحى الإنسانبة الختلفةهذا 
مع مر اعاة أن هذه الاناجيلأصبحت تعمل لتكون دىنولنةرأ فالطقو س 
الدينية وعخاصة للكثرة المواعظ الواردة | . 
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Vo—‏ انت 


الأول ويشمل مى ومرةس ولوقا والثانى عبارة عن يوحنا . أما علة هذا 

فالصلة القو بة الى ربط بين الثلاثة الأولى لتجعلمنماوحدة لاتنقصم 
ی تمتاز باھامما عخطب وأعبالوتارخ المسيح وبالرغ من الفوارق‌العد, 

ا ا ل یا وة یدامن عدبا کیا من E‏ الاجداء 


المتشامة فما و عا دفعة و أحدة . 


أما وجه القرابة بين ه-ذه الاناجيل الثلاثة برغم من الاختلافات الى 
تجدها أبضاً بنحصر فا بى : 


١‏ س طر بقة العرض والحتو بات الى تتحدث عن اسح وعمله فیالجلیل 
ثم عن رحلته واخیرا عن (قامته فی أورشام : 
— تتفق ف رتب ذکر الحوادث 5 من الناحة التارخية بل من 


الاح.ة الأو ضوع4() 


اتفاقما فى الالفاظ والتعبيرات اليو نانية١)‏ 

EN ONS Ea, 
کٹیرین من‌العلماء فذهیوا فی تعلیلما مذاهب‌شتی فم من قال أن نيلا ما‎ 
اف أولا ثمجاء ام لفان المتأخران واستغلاالاول. ومن أإصارهذا الرأى‎ 
بو حا بعقوب جر یسباخ ) ( ۱۸۱۲-۱۷ ) العام اللاهو ى المروتستنى‎ ( 
الذی آشتمر عؤ لفاته العديدة فى العهد الجديد . وفريق آخ از عمه (فردیفند‎ 
کریستیان بور ) ( ۱۸1۰-۱۷۹۲ ) مۇ سس الدراسات اللاهو تةق جامعة‎ 
تو بنجن وترك للعالم كدير من الرسائل واللكتب العلمية حول العمد الجديد‎ 


(۱) مثلا مقس ص ۳-۲ ی ٦‏ تقال لوقا ص ۰ ی ۱۷ ومتی س ۹٩‏ ی۱ ۱۷ 
وص ۱۲ ی ۱٤١‏ 

(۲) کا هو ملاحظ مثلا فی التعبیر الوارد فی مقس ص ۲ ی ٠١‏ فہو قبل می ص ٩‏ 
ی ٦‏ ولوقاص 4 ی ۲۲ . 
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ویرجع هذا التشابه بين الاناجيل الثلاثة الى الرغبة الملحة فى عقيق 
اة واحدة فی کان ودا مسيخا ولرةا ودا سيا وعاول مرقين أن 
کون وط . 

أما الفر بق الثالت من العلماء فيعلل هذا التشابه بإرجاعها جيعها إلى 
مرجع واحد ضاع ولم بصلنا . هذه می خلاصة الأراء الختلفة حول تعليل 
وجوه الشبه بين الثلاثة الأولى منما ورجح كثيرون E‏ 
ايل مرةس بعتب نسبياً أقدم كل e‏ قا وأن الإ#نين الاخيرين 
استعانا به فى الجيلممما ومن الادلة الى تساق لتأبيد هذا الر 0 ا 

کل مادة مرقس تدهأ عند مى ولوقا .عدا ثلاث مواضع 
امتاز ها مرقس وهی . 

)ا( البذار والارض ص ٤‏ ی ۲۹ - ۲٩‏ . 

(ب) الشفاء عن طرق اللمس ص ۷ ی ۲۲ - ٣۷‏ 

( + ج ) الشفاء عن طرق اللمس ۸ ی ۲۵ - ۲٣‏ 

وعلى العكس من ذلك ند المادة التى اشترك فما متى ولوقا واردة أيضاً 
فقس لكن فى صورة تدلعل آنا آ5 

٣‏ ب ذكر كل من مى ولوقا الأخبار الى أخذت عن مرقس مرآبة 
ترتیب مقس ما وما شذ عن ھذا لا بکاد بذ کر وأن شذ می اتفق 
لوقا والعكس 


آنا ت ی وله ر ان اچ کن الا سای لدی اعت 
عليه كل من مى ولوقا . فن لخة مقس نجد الار الاراعى قوباً جد وهو 
عرض لاحو أدث پالوب قەصی شعی خال من الفن الأدى والمال العرى 
ينها إذا لجنا إلى كل من مى ولوقا وأطلعنا على لغة امو اضيع الى عرض هجا 


۷( قارن مثلا مى ولوا ص ٤‏ وەی ص ۸ ی ه مم لوقا ص ۷ ۰ 
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ص ةس وجدنا لاف کا فالار الاراى ا وات أوتحمه 
شىء من ال ذيب 6 نلمح فيه الالر اليونانى قوب . 


> - من الناحية اللاهوتية عد المادة الواردة فى مرةس نمثل ال محال 
التشر بعية القدعة الى لم تدخل عليما عوامل التغرير والتطور فهو بذ كر فى 
الاعءاح الاول ی ۲م کیف شن المسبح عدا کبیراً من بین ال رضی ییا متی 
ص ۸ ی ٠۹‏ بذ كر آنه شن جيع المرضى'“. وكذلك ب ذکر مرقیں ن 
المسيح دعوه نوا اوم کر ھزا الخر هى ولوقا ویذکر مرقس ‏ 
أن المسيح لم يستعطم الإتيان معجزة قە دينة الناصرة غير المؤمنة بنا بذ كر 
می ص ۱۳ ی ۵۸ أنه م بفعل كديرا . أما لوقا فيم مل كذلك الخر الغ قال 
أن الابن أيضاً لا بعلم اليوم والساعة بين برد فى مرقسغيرهذا . 
ولا يذكر لوقا الخبر الذى نجده فى مرقس". أعن‌العبارات الى تفو ه 
مما المسيح عند الصلب د الى الى اذا تركتى » 
فنحن مقارنة هذه الاناجيل الثلاثة تضم لنا دانماً أن متى ولوقا 


اتان متأخرين عن مرقس : 


ه - من دراسة لوقا ومی بین انا أن کاو فا ا م اجع متعددة 
بدليل المسائل المتسكررة فتكرأرها مع بعض الا ختلافات لن بعاللا باختلاف 
المراجع وتعددها . كذلك نلحظ أن مى ولوقا يذكر ان الأخبار 
اللخاصة بکاات و > وخطب المسيح وىتةقان ف هذه الو اضیع من حسث 
الس تاب ومن حيث النص و ن معی هذا أن أحدهما أ عن الاخ فېذا 


٤٠ ى‎ ٤ قارن لوقا ص‎ )١( 

(۲) ص ۳ی ۲۱ 

(۳) ص ٦‏ یه 

)٤(‏ ص ۱۳ ی ۳۲ وەی ص ۲٤‏ ی۴۹ 

(۰) ص ۱١‏ ی ۳۲ وەی ص ۲۷ ی ٤١‏ 

( م ۱۲ س ايهو دية ) 
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ما لم بقع الالیل صحته والرأى الراجح هو أن كلا من مى ولوقا 
اشا فص ٠‏ ر فر فن ودن هذا المد المانى أخذا هذه الامثال 
والخطب والكلهات . ومن العسبرجدا جع وإعادة تالف هذا المصدرالثانى 
اذى عتمل أ هذه الخطب الى جاء تنا ف كل من مى ولوقا وعندما 
ختلف منتى عن لوقا أ و العكس فن العسير علينا الجزمبالقو لأ جما أتبع نص 
ورتب المصدر الأصل الذى ليس انجيلا كاملا بل عبارة عن كتيب خاص 
بتعالم المسيح وأقو اله ويرجح أن مادته لم تكن مرتبة الترتيب الفنى 
الموضوعى . ولو راعينا ما جاء من هذا الرجع فى لوقا لكانت توبات 
مرتبة الا تی : 

موعظة يوحنا'. ثم الطب وحسب مى . والحقيقة ان مى ولوقا 
بعتمد کل 2 عل مصدرن احرھہ) مقس و لار : بصلا وبهنه وين 
مرقس خلاف وهذا ا طبيعى وذلك لاختلاف الو لين ا لاو تبان 
العصور الى عاش فيا كل منمما ثانيا . 

أا الحخلاف بان الأناجيل الثلاثة نمرجعه فى الواقع التفاوت العقل 

والثةا فى لكل مؤلف وهذا ما حدا مرقس مثلا أن ممل هذه المقدمة 

النهيدية الى ذكرها كل من مى ولو قاكا أهمل مو عظة المسيم الى ألقاهاعلى 
الجبل رذگ ها مى فى الإحعاح الخامس ولوقا فى السادس مع وجود بعض 
الفوارق بونهما .. 

وفما بتصل بالامثلة الى ضر مما المسيح فقد ١‏ كتنى مقس بذ كر ثلالة 
مہا فی الاصاح الرابعين) أهملما لوقا ف الاعحاحالثامن وا كتنى بواحد فقط 
وذ كر متى فى ص ٠۳‏ سبعة . وإلى جانبم| أشرت اليه فى الاناجيل الثلاثة 

(۱) ص ۳ ی ۹-۷ و ۱۷-۱۹ وص ٤‏ ی ۱۱۳ 


۲۷-۲ ۲و٤١ ی ۱۰-۱ وص ۱۷ ی‎ ۱٠١-۱۳ وص ۱۲۱۰و س‎ ۷١ ص‎ (YY) 
. ۲۷۱۲ وص ۱۹ ی‎ 
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کشر من مسائل اللخلاف وعخاصة حول ما تصل بلقا أمة وغيرهاً. 

واختلاف الأناجيل الثلاثة دفع فريا من العلاء إلى القول بيا 
ر جع جعما لى إل وأحد أصل استمدت منه هذه الاناجيل مادتہا 
ومن هۋ لا ءالعلہاء (بوحنا جو تفرد ایشہورن) (۱۷0۲ AV”‏ )اللاهو فى 
لبرو تسفى فی کته (مقدمة العهد الجديد ( ۰ 

وكذاك ( جوتم ولد فرام ليسنج ) ( 4 -- ۱۷۸۱ ) اکا تب الشاعر 
الفياسوف اللاهو لى 

وقد عارض هذا الفربق آخرون يقو لون بنظر بة الفصول ی عو طا 

عن وجو د جيل اأص کات هناك فصول مستةلة جعت وکو نت فا نپا 

الاب مل ومن‌المتحمسين ذا اا ا (فرد ددر یش ار دن۔ال‌شاا ر 2 
۱۳٤١ - ۱۷۹۸ (‏ ) اللاهو ى الف لسوف . 


أما الرأى الاخير حول هذا الموضوع فمو القاثل أن كل واحدمنأحاب 
الاناجيل استق معلوماته من أفواه الشعب وهذه الاقوال الشعيية تتفق 
حينا وتختلف أحياناً وإن كنا ميل إلى رأى وسط وهو اعتاد المؤلفين عل 
أسخة قدعه مع آنفراد کل مۇلف ا وضع أعىأن می ولو اکتا مستقاین 
وان كلا مما استغل مرةس إلى جانب الاستعانة بالفسخة القدعة الى 2 
تصانا وهى الفسخة الى تمل أشتاها على عبارات المسيح وكلباته ولهس 
معی هذا أن می مثلا | یتلم ادرأخرى". والقطعةالاصةببطر س 2). 
والقةضة الخاصة اة الو 3 مسائل اج ئ 

وتنوع مصادر می جعله عاجرا عن التو فق i‏ وص قل عبار اتا الصقل 

۲_١ مثل الاصعاحين‎ )١( 


(۲) اعاح ٤‏ ی ۳۱-۸ واععاح ۱۷ آ بات ٤‏ ۲۷۲ 
(۳) ص ۲۷ ی ۱۰۳ 
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الذى تفت والذوق وجال الأ سلوب» مثلا الوحدة عن طرق التشر بم٠.‏ 
كذلك قصر الدعوة المسيحية على الإسراقيليين"' من ناحية ودولية 


اة . من ناحة ا ۰ 


لک در ل أنه تجح فى جع المواد المعصلة ببعضما موضوعا وفى 
عاولة ار بط رین عض ءمارات العمد القدم وین حراة المسيح ۰ والمتأمل 
ف اله ده وقد شذ عن E‏ وڪن الاس هذا اأشذوذف ) می ( 
ص ۸۔۹٩‏ حیث مم ین کثیر من المواض. الى ذ رها مر قس متفرقة ا 
أضاف منی إلى آخبار مرقس کثیرآً من خطب المسیح وکااته وکان ختمما 
عادة بعارة 3 و ای المسيح من هذه . . .2. اے کد می م آل 
خطره المسيح ف المعيد الوأردة ف مقس حطته عل الجبل ص ۷-٥‏ م 
قابمة الر سل 'والحديت إلى الحو اريين الذى يذكره فى الاصعاحين العاشر 
والجادى عشر مح الفصل الخاص بيعل زبوب الوآارد ف مرقس'والخطة 
امير .و إلى جانب التشييمات الوأردةف مرقس 7يد ا یم کل 
ف الخطة الواردة ف مرقر<'. ثم کل اللخطة اللخاصة بواجيات الماءة 
(ص۱۸) ثم الامثلة الواردة فىمرقس'.وأخيرا بالإضافةإلىالرؤباالواردة 

(۱( ص ه٩‏ ی ۱۷ وص ۲۳ ی ۴۳ وص ۲٤‏ ی۲۰ 

(۲) ص ۱۰ ی ۵٦و۲۴‏ وص ۲٤ ۶۱١‏ 

(۳) ص ۲۸ ی ۲۰۱۹ 

() قفارت حرةں ص ۷ ی ۲۸ وص ۱۱ ی ۱ وص ۱۳ ی ۲ء وس و ۱۹ ی۱ 

وص ۲٦‏ ی ۱ 

(۰) ص ١‏ ی ۲۱۔۲۲ 

۱۹۱۳ سقس ص ۳ ی‎ )٩( 

(۷) س ۳ ی ۲۲۔۳۰ 

(۸) ص ۱١۲‏ ی ۲ ه٤‏ 

(۹) مرةس ص٤‏ 

(۱۰) ص ٩ی‏ ۰۳۲ه 

۱۲۱ س ۱۲ ی‎ )۱١( 
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فی مرقس ص ۳ ند آخری٩‏ . 


وحر ص می عل اج بین خطب المسيح على الجبل وراز اتصاها بالعمد 
القديم جعلنا ميل إلى الاعتقاد أنه ولد ہو دا )ا يقال أنه ألف أجيله 
بالأرامية . 

کن ها رال هذا الز ایق اة [ل اد4 اغى رة 

أما مكان تاليف هذا الإنجيل فليس من‌السهل معرفته » وأما الزمنفقد 
کون حوالی عام ۷٥‏ م وذلك لانه من الإععاح ۲۲ ی ۷ قم أن أورشام 


کات قد افكت . 


(۱) ص ۲٤‏ ی ۳۷ الى ص ۲۰١‏ ی ٤)١‏ 
(۲) ص ۲ ی ۱١‏ وص ۳ی ۳۰ 
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ثبع لوقا مرةس فی آنجیله مع استئناء الاحاحات ۲۱ ۲۲ مع بعض 
الفروق بډنه وان می من إضافات وتغيرات فود ترك لو ةا مھللا نصا اما 
ھن صو ص مرف .وذھب اخلاف بغنداين لوقا ومر قس عند ماءرض 
لوقا" لنص مرقس' . كذلك نلاس هذا التبان قو ءا بين الاجيلين فى. 
مرقس ٥‏ ولو قا" . حیث اتی لوقا بقطع أخری و بقحمما فیا بین ص ۾ 
ی إ٥‏ وس ۱۸ ی٤۱‏ دی القطع اللخاصة بو صف الرحلة والواردة ٤‏ ص ٩۹‏ 
ی ١ہ‏ و ۲ہ (المسیح فی مارا ) و ص٣٣‏ ی ٣١‏ ی ٣٣‏ (ف ال جلیل) وص۷٣‏ 
ی 1۱ بين الجايل و ماربا ae‏ 


و إل جاب اراد ال أخدها ةا عن مرف قن امير الإعر ن 
لوقا er.‏ مادة عاصة تدر بنجو سی اله وهو بعر ضس فہا تاریخ طفو اة 


CC) 
اسح‎ 


* 


ووصف الرحلة وتدیر شون المئزل() والخى‌والفقير. 


وود أختلفت الأراء حول مصدر أ مصادر هذه الاو ضوعات فرأی 
قول أن لوقا استغل مصدراً ثالئاً غير مرةس والمصدر الانى وهذا المصدر 


الثالت كان مكتو باً 


(۱) ص ٩‏ ی ٤١‏ الى ص ۸ ی ۲۹ 

(۲) ص٩‏ ی ۱۹ و ص۸ ی ٤‏ 

(۳) ص ٣ی‏ ۱۲ وص ٤‏ ی۱ 

)٤(‏ ص ۹٩ى ٤+‏ وص ۱۰١‏ ی۱۳ 

(۰) ص ٩ی‏ ۰۰ وص ۱۸ ی ۱۰ 

٥۳ الى ص۲ ی‎ ٥ ی‎ ١ ص‎ )٩( 

(۷) ص ٩‏ ی ٥۱‏ ال ص ۱۸ ی ۱٤‏ 

(۸) س ۱١‏ ی ۱۲-۱ 

۱٤۹ ی ۱۹ ص ۳۱ وس ۱۸ ی‎ ۱۹١ ص‎ )٩( 
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— ۳ — 


ومتاز الجيل لوقا بأسلوب أرق ولغة اصح ERE‏ 
فهو اول الر بط بين المواضيع والتوفيق بينما من الناحية الزمنيه 6ا عاول 
أن يكون مؤرخا حسب المدلو لالقدم ذه الكلمة . فنحن نس هذه الظاهرة 
عنده| عرض لزمن ظهور المسيح ( ص ٣‏ ) إذ يقدم أحياناً بعض الحوادث 
على بءض إذا ما اقتضیحسن‌الاتساق هذا فرقس بذ كرخبر بوحنا المعمدان 
ی ص ٦‏ ی ۱۷ ومابعدھا با بذ کره لوقا فی ص م ی ۱۸ وماتلہا . كذلك 
يذ كر لوقا قصة عن مسح فى ص ۽ ى ٠۹‏ وما تليها يي) مرقس بعرض ها 
فی س ی ١‏ وما بعدها . كذلك الخرالوارد ف لوقا ف صه ی ومایعدها 
اتی به مرةس ف ص۱ ی ۹ وما تما . وهذا الرتوب مرتہط عوادٹ 
و و 
هنا قدمها عن مرقس الذى : براع هذا . 

وکان لوقا طبهاًو قد لازم بولس. فجمیع هذه المصادرو غیرها تصفه 
ا الو لع وان اخلفت ون الأ لاف رل رة 


أا زمن تالف هذا الاجيل فود بقع حوالی عام ۰ م 2 
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مقس 

اله کتاب شعي ماف هذا شك وهو عى بعبارات المسيح وخطبه 
دون الاهتام بذ کر سيره . وتکون الاجيل أولا من مقدمة. 
م المعمو ديةوما الها"؟. ما ۴ ذلكالدیت عن كفر ڪوم م نجد کلاما عن 
ظمور المسيح هناك إلى جانب مستاحق للاح اللاول“. 2 اقرا عن 
الصو مات اأعشفه الى قامت بین المح وخصو مه وذلك ف متلق 
الاععاح الثانی ی ١‏ الى ص ٣‏ ی٦‏ ۔ م أما الاحاح الرایع ی ١‏ - ۽٣‏ فقد 
أختصه لمو لف بأملة من ءظات المسيح تلو ها #وعة هن معجزآته ص ٤‏ 
ی۳ إل e‏ ى۳ . ۰ 


وبعد ذلك بنتقل المؤلف إلى نقطة تحول عظيمة تدأ بالإصخاح السادس 
وخم بالعاشر ہق ا بعل ألقدمة الى تتحدث عن النراع الذى قام سن 
المسيح وحصومه ف الناصرة وارسال تللامیذه ومو وف ھهبرودوس وتحول 
المسيح وعقب ذلك نقرأ تو لبط رس بالنسبة لاعقيدة المسيحية وقد كانذلك 
فى قيصمرية حيث جد وصفاً لالام ان الإنسان وتلاميذه وجموعة صغيرة ٠‏ 
من الىك والآمثال فالةصص الخاصة بالارتعال إلى آورشاے ثم القمص 
الثلاث الواردة فى الااح العاشر وفيما بدالمسبح وت كشخصيةاجناعية 
اشتراكية فهو بتحدث عن الزواج والاطفال والروة وى أواخر الاعام 
العاشر وفى ص ٠١ - ١١‏ نجد الشىء الكثير عن حياة المسبح فى أورشام 
ودا هذا الوصف مقدمة عن ظمورالمسيح بأورشلم . وبعد ذلك حديثه 

(۱) ص۱ ی ۱۴۳-١‏ 

(۲) ص ١‏ ی ۱٤‏ دی ص هی ٤۳‏ 


(۴) ی 4س ه4 
(4) س ۱۰ ی ٤٦‏ الى ص ۱۱ ی ۲١-١‏ 
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عن بعض الها كل والأحاديف. ثم جد الرؤيا. وبعد ذلك آلام 
ال". وأخيرا الخامة ودفن المسيح'“. 

أا المي ضوعات الو اردة بعدص ۱۹ ی ۸ فهى فى الواقع إضافات »تأ خرة 
ولو آننا لا نجد خر اعن ظهور المي فى الليل عوضا عن القصة الخاصة 
بالقبر الفارغ . 


والقاء نظرة عل أنجيل مرةس يتين لنا منها أن الأخبار والقصص الواردة 
فیه لوت آخبارشاهد عبان شاهدهاورواهاکاشاهدها ویتبین‌لنا مقر اء عا 
1 رووت من مصادر قد مه شم رتوت ونظمت فا بعل وهذا هو فضل 
اؤ لف فقط الذى استغل فا بظہر مصدرا أخ ركان بشتمل على كثير من 
أخبارالسيح وامثاله وهكذا نستطيع فم السرفی تسرب الاثرالارای ولابعی 
هذا أن مرقس ترجم انجيله عن الارأية . 
أما فما تعلق بزمان ومكان تاليف هذا الانجيل فن الصعب معرفته 
وقد نستتج من الاصاح لالت عفر الآبة الثانة والرابعة عثرة أنه وضع 
حوالی عام ۷١‏ م کا بلاحظ أننا لانعد فى الانجيل أشارة الى الولف ومن 
المستيعدأن کو نهو هذا الفى ألذى وشار اليه ف الاح (٤۱ی‏ إo—o(‏ 
ومن الجدر بالاعتبار أن هناك روابات قد عة تمع بین مرقس وبطرس 


وتقول آنه کان مترجا برس 5 


ا 


(۱) ص ۱١‏ ی ۲۷ لل من ۱۲۳ ی ٤٠١‏ 
(۲) ص ۱۳ ی۱ ۲۳۷ 

(۴) ص ۱ ی ۱ لل ص ۱١‏ ی۳۹ 
(4) ص ۱۰ ی ٤١‏ الى ص ٩٩‏ ی ۸ 
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| جل و ا 


هو النجيل الرابع وبفمم من عنوانه لا من نصه أنه ليوحنا ومقارتته 
بساثر الأاناجيل الوأردة ف العمد الج بد يتح لن آنه متاز ممبزات خاصة 
تحمل الباحثين بنظرون إليه نظرة خاصة ولو أنه تابع فعلا لسار الاناجيل 
الى تتفق معه فى عرض وذكر أعال المسيح منذ ظمور بوحنا المعمدان 
حتى القبر الخالى وظمور المسيح ثانية . 


ویعرض ھا لابجل لتنقلات المسيح والحوارىين الائی عشر وکلہات 
المسيح وأعاله وشقاء الأرفضى وکثیر من المعجزات ارف والخصومات 
والصلب ٠‏ وإلی جانب کل هذا ہنم ہوحنا بالاعال التی آئی ہا المسہے<'۔ 
و عار عا اؤ لف فائلد وو آبات | ی کییر ۳ صنع وع قدام تلامہذه 
م تکتب فی هذا الكتاب و اما هده فقد کتہت نماو أن يسوع هو المسيح 
ان أيه ولک کون لک إذا منم حياة باه « 

وهل العبارة قد وجل رتا ف الاناجيل الأخرى وهنا فق بو حنا 
مع غیرہ کا بتفق ممم ف وصف آلام المسيح كن بالرغممن هذه المواضع ف 
فق فا و li‏ ‌ الاخر ن۰ ال ان مسائل الخلاف لته و بهم کثیر حى 
أنه أصبح من الضرورى علي الماحثق أن فرق ان یل دو حا والاناجيل 
الثلاثة الأخرى : فيوم الصاب عزده ل کن ايوم الأول من عد الفصحکا 
ذکر می ولوقا ومرقس بل ف و سابق . 

وختلف بو خنا عن غيره فيذكر أعياد الفصح”". ومنہا نتبين آن عل 


(۱) ص ۲۰ ی ۴ وص ۲۱ ی٣۲۰‏ 
(۲) ص ۲ ی ۱۳ وس ٦‏ ی ٤‏ وص ۱۱١‏ ی ١ه‏ 
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— ۷ 


المسيح استغرق على الاقل أكثر من عامين بنا لاتذكر الاناجيل الأخرى 
إلا عيد الفصح فى ية حياة المسيح ولا ټذکر شیا عن مد عله کا تذکر 
أيضا ن المسيح بدآعله فى الجليل فةط وأخيرا أنتقل إلى أورشلم لاف 
بو حنا الذى يذكرهذا المكان وذاك الا أنه يفضل أورشلي واقام بهودية. 

ا ا ا ان ایا کر 
أهمية منمأ الا مما بالرغم من ذلك تشير إلى التباين بين يوحنا والمؤلفين 
الارن ون بذكکر مثلا أن الاناجيل الثلاثة تصور المسي حا لو اا 
ربانى الود للمتجو لين الذبن يشفون بعض المرضى ويبشرون عن طربق 
ا لحك والامثال وهذا الربانى بعذر الناس ويعدم انتظار هذا العالم الجديد 
خلاف بوحنا الذى بصور المسب حا لو أنه الصو رة الكاملة اتجلى الله وكل 
خطبه و أقو اله ہدف إلى تأده کان لته وتقول بصحة رسالته کا ترمی کلمات 
اسيع وأعاله إلى تحقيق غابة واحدة وهى معرفة الله والاعتقاد فى رسوله 
الذى أرسله غياة المسیح کا مورا بوا تدر خر ها اوو ا 
الأناجيل الأخرى فلا نقرأً فيا اخبارا بل عقائد . 


فيو حنا فى الواقع بعرض فى اسلوب غنى لاالمسیح ھو بلا حب أن 
براه المسيحيون والآن نتساءل هل قصد يوحنا حةاً إلى هذه ال روق آما أن 
الروابات الى اعتمد عاما ساقته إلى هذه النتيحة أو بتعبير آخر هل أراد 
او حا هذا م عرفه ؟ 

الواقع أن روح الانعيل تير إلى أن بوحنا قد اعتمد على معلومات 
ومصاد ر كانت ملك أو ملك الجاءة وأن يوحنالم يكن واسطة فط بينهذه 
المصادر وبين قراف بل قصد إلى عرضما مبذه الطربقة الى نجد علا أنجيله 


کا نقیمن هذا من عار ته الواردة ف ص ۲۰ى ٠۰‏ . 


وما بؤيد هذا الرأى عبارات الطرد الواردة فى يوحنا ص ١٠ى ١‏ 
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وقصة الطفلالذى ولد أعى .٠‏ فن العبارة ف الاية الأولى من الصاح 
السادس عشر أعى د سيطردوندك من المعبد » بفهم أن الطرد لابد واقم 
ومن عبارة الوداع الواردة فی ص ۷ ی ۲۹ تفم آن الروح عقب قيام اسح 
من بين الاموات ا لحو ارين ۰ ون ص۳ ی ه و ص ٩‏ ی ٩۳‏ اعرف 
أن الروح كانت مو جودة عل الأرض إبان حياة المسيح أما العبارات الواردة 
ف ص ۷ ی۸٤‏ وص ٤ی ۱١‏ فتشیر إل أن یع هذه النبو أت ستتحقق فةط 
لما ینتقل ابن الته إلى آبیه لکن کل ماورد فی الاصحاحات ۱۔۲٠‏ شیر ال أنه 
0 السيح إلى الإنسانية يتصرف ف الواقع إلى المسيح بعد صعوده 
وإن كانت تتحدث عنه وعن عله فی حدود حیاة اسبح الار ضية التار رة 
وخطب الوداع فةط هى الى تتصل عياة المسيح الأرضية . 
خديث بوحناعن هذه ال حداث أدى إلى[ يجاد شىء من القاقلة فى آغر لى 
كا هو مشاهد فى الفصل الخاص بال ءمودية والوارد فى الصاح الثالثحيت 
نجد الحديث يتصرف إلى المسيحية كلما سواء أبان حياة المسيح علىالأرض 
أو بعد صعوده حيث نقراً ف ص ۳ ی ۲۹ : اجيم يأتون إليه » لكن من 
الناحية التارخية الوأقعية نجد فی ص۴ ى ۴۲ : « وشمادته لا قلا أحدى . 


وعتاز هذا الانجيل أبساً بالجمع بين الحاضر والمستقبل کا هو مشاهد 
فی ص ٤‏ ی ۲۴۳ وص ٥‏ ی ۲۵ وص ٠۹‏ ی ۳۲ وقد بذ كر قصة ناقصة ا 
هو مشأهد ف ءرضه لقصة ) نيقوذيوس ) ) ص ۳( وقصة اليو انين 
( ص ۱۲ ی ۲۰) وقصته مع بوحنا المعمدان ( ص ٣‏ ی ۲۲ وما بعدها) 
كذلك کدرا ما يعترض الاخبار التى بذكرها بوحنا والخاصة مطاردة 
ايهو د للمسيح » خطب لامسب 0 . وحی الحو ادثالیذ کر ھاو حناکاملة2. 

(۱) ص ۹٩‏ ی ۲۲ وص ۱۲ ی ٤١‏ 

)۲( ص ٩‏ ی ۱۹ وص ۷ ی ۴۴ وص ۱۰ ی ۳۲ 


(۴) ص ٩‏ ی۱ وص ٦‏ ی ۱ وص ۹ی ۱و س۱۱ ی۱ 
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— ۱۸۹ 


ماھی ف الواقم إل مقدمات لاخطب التالية . 

فہذه الخصائص و عبر ھا a‏ نقسائل عن مقدار للام دو i‏ بالتار € 
من احرة واوع الروابات الى أعتمد عاہا م4ن اح اشر . ن المسلم 
به أولا أنه اطلع عل الاناجيل الاخرى وأعتمد عا د القصص 
ااصة بالطعام وتڪول المحر تتف وما اء ف مق سكکذلك وصة الدهن 
قافرا رجو مار اا خا ى ا 
اکن لوس می هذا أن کل مادة يوحنا ر جع إل هذه الاناجيلالثلاثة خاصة 
ص آلام المسيح حہث لمر أجل و حا عن وره من الاناجيل بن 
حوادث هاہة ون کانت قر یمه من الا بوكر غا وهنا نستطيع أن نقول أن 
اوخا خد جزادت هذه القصة واخ ار ها عن مهدر مكر ات غر ولو آنا 
نستطيع أن نقرر ان قيمته التار ي عظيمة يجوز الاعاد عارا اذ أن بعض 
حو ادما قصصی . كزاك جب ال خب lie‏ مأ ذکره بوا . وقصة 
الام المسيح وقصة الفصح ۰ فالةصتان الأ خير تان ک برو مما بوحنا 
متصلتان اتصالا وثيقًا . وعخالف بوحنا هنا سار الاناجيل الاخرىيدليل 
أن اأحمد الذى جر حه بطر ر ٩‏ من المس تيعد أن الو اف اخترع سیه 
اراعا أن الفصل ا لاص باستقبال الروے'. تحدث عنه اثر التلاميذ 
عدا بوذا ولم بر توما الرو عيضا لذلكمن‌المر جم أن هذه الرواية قد أخذها 
و حنا عں مصدر آخر ۰ 

أا الست سب رواية و حنا فل بقدس وذلك لان الذى شی ہل 
سر ره بأمرالسيح ْ أذ GE‏ « قال له و قم احمل سررك وامش فال 
e oT‏ 

(۲) مر قس ص ۱٤‏ ی ٩-۳‏ وی س ۲۹ ی ٦‏ ۰ ۱۳ ولوقا ص ۷ ی٦۳‏ ١ه‏ 

(۳) ص ۱۳ ی ۳۰۲١‏ 

(4) ص ۱۸ ی ۱۰ 


(۰) ص ۴۲۰ ی ۱۹--۲۲ 
)١(‏ ص هی ۸ه 
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ریء الإنسان وجل سر لره ومشی وکان ف ذلك الوم سات فقال الود 


الاخى هذه القصة مدعي أن الشفاء تفه أهازة لاسدت 


ومن الحةائتق المسلم مان خطب المسيح من وضع مولن الاناجيل 
خلاف الحك والامثال التعليمية الى ساقها يوحنا ف أسلوب ستبعد معه 
ا ن فة ف قرف فع راقن ار 

وبعد هذه الملاحظات العامة على الأنجيل وواضعه نتساءل هل بكون 
انجیل :و E‏ بهو حدةأدية أو أنه بعتمدعل مصادرمتعددةلاعل مصدر 
واحد ؟ م هل خلص هذا الإنجیل لیوحنا آم تناولته بد آخری وعملت فيه 
تعوبرآً وتغييرآً؟ الواقع أن تداخلا كيرا نى الأخبار والنصوص شير 
إلى كبر ة الابدى انى تناولته فى الإصعا الثامن عشر الخاص بانکار بطرس 
لامسيح نجد قصة حنان رد معترضة کا تعرض قصة التلميذن موضوع 
مرحم الجدلية فى الماح العشرين . 

وشَيناً أن هذا الإجيل لم بدونه يوحنا دفعة واحدة بدليل إن الإععاح 
الواحد والعشرين لم بكتب إلاف وقت متأخر حى أننا جد فى الإصاح 
العشرين ى ۳١ - ۳١‏ خامة الانعيل وفى الاعاح الواحد والعشرين 
ی ۲ - ۲۵ خا اف جاء فا : هذا هو التليذ الذى بشہد ذا وکتب 
هذا و نعم ا شهادته حق و ا ا ی a‏ ه صنعما المسيح | 
واحدة واحدة فاست أظن أن العام تفسه يسع التكنب المكتوبة ‏ أمين : 


وتتميز الاصعاحات' بكثرة المتناقضات". ومن الصعب مفلا تعليل 
(۱) ص ۱۲ ی ۲١‏ وص ٤‏ ی ٤٤‏ وص ۱۴۳ ی ۱٩۹‏ 


(۲) من ۱ س۲۰ 


(۳) قارن مثلا ص ۱۳ ی ۲~ ٭ وص ١‏ ی ٣ه‏ 
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م ورد ف ص ٤‏ ی ٣‏ حہث ق » زعم المسيح آنه 1 عمد أحراً نا ف 


الاصاح ی ۲۲ نجد العکس . ومن العسیر أبضاً فہم بعض هذه الا بات2“. 


كذلك من المواضع الضطربة خطبة المسيح الى نجدها أحياناً تتفرع 


وجه اتجاهات متعددة فتكون بذلك أ کش من خطرة ٩"‏ . 


وإذا أضفنا إلى مع هذه الملاحظات لغة الإعيل وأساو به حیٹ لګد 
كثيرآً من امغر دات والتعبيرات التى ترجع إلى العصر الاين فضلا عن بعض 
ا لخصاتص السامية الى جعلت لغته خليطا من اليونانية الهالية ولغة سامية 
أدركنا المب الذىمن أجله نظرت الكنية فى أول الام إلى هذا الإنجيل 
وکأنه لابمت إلى العمد الجديد بصلة . لكن بالر عم من یح هذه الما خذ فمك 
فرض تفه على سار الأناجيل وعلى الكنمسة فرضا وذلك بفضل أنصاره 
والمعجبین به الذين انوا بعتبرونه إنعياهم الخاص المفضل وهذا يويد أن 
ماجاء به لامشل و جمة نظر بو حنا فط بل وجمة نظر آخرن کانوا بنظرون 
إلى الدعوة المسيحية هذه النظرة الى قدمم| مها بوحناوف الا سلوب المستثاغ . 
الحبب إلى هذه الجاعة ومن هنا ندرك المكانة التارعخية هذا الإنجيل والى 
بتميز بها عن الاتاجيل‌الاخرى عات [نجيلامن نوع آخروأن هذا الإنيل 
بتصل ية خاصة كانت تعى فما بظمر بسألة إرسال المسيح وبطر بقة كانت 
سائدة فى هذه البيثة ومتاثرة ما من قبل أريد أن قول أن الطريقة الى عام 
ها هذا الإنعيل مسألة إرسال اسيع متأثرة ولاشك ببيثة أخرى . والآن 


(۱) مثل ص ۱ ی ۲۲ ۲۰١‏ وی ۲۸ وس ٦‏ ی ٤)٦‏ وص ۱۰ ی ٠١‏ وص ۱١‏ 
ی ۱۰ وی ۲۰ وص ۱١‏ ی ۰٥‏ وص ۱۷ ی ٠۰‏ هذامع ملاحظة أن جيم الآيات متصلة 
بوضوع واحد وکدذلاف ص ۱۲ ی ۳۴ وص ۱۳ ی ۱۱ وص ۱۸ ی ٩‏ وی ۲۴ 

(۲) مثلا ص ٥‏ ی٤۳‏ وما اها وك ذلك ی ۱ وما بحدها وص ٦‏ ی۲۸ وما بمدھا 
وص ۸ ی ۳۳ وما بدا وی ٥٦-۰۲‏ وص ۱۰ ی ۳۸-۴۳ . آما الصاح ۷ ی ٣۲۔٤۲‏ 
فلا كن تمايله ال أن يدا تناولته ثانية وحورته ء 
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ماهى هذه البيثة الى أثرت فى يوحنا هذا التأثير وجعاته عرض هذه المسألة 
هذه الطر بقة ؟ اختلفت الأرا. ف العصو رالا خير ةحول هذه البيئة فاستخدام 
بوحنا لافظ «كلبة - لوجوس » و د حقيقة » يشير إلى تجاه فلسنى 
خا ص‌کان مثله علماء ممل « فیلون» . إلا أن نظرة يونا للمسيح ل 
نظرة وصفية بل نظرة تقرر ا هر ن اا ع ن سل 

ہا مہدابا. کا مهتم إهتاما خاصا مسألة جلى اله فى المسيح كبشر لذلك 
بعض العلياء أن بو حنا متأثر بالفاسفة اللليفية HE‏ القدعة .ا 
أن هذا السفر م کدیراً رشخصية المسيح المخاص من النا حبةالتار خر ةو ر جح 
أن البيغة ال ا رحناھی الى کشفت لنا فى رسال (أجنا تيوس ) 
وغيرها مثل بعض الفصول من مؤلفات فلون . وهذه البيئة الى كانت 
مصدرا ليو حنا لمال هذا اانوع RR E E‏ 
ستو طن وطنا فس حا رشمل اا إبران بدليل مانلسه فى تعالمما لانو بة 
والمندعبة . وبعبير أصدق عقيدة العارفين الله وتلخص وجوه الشبه بين 
عقيدة بو حنا وعقيدة العارفين باه فيا بى : يعبر عن المسيح Eb‏ 
قالمسيح عند بو حنا « رسول 0 فى هذا شأن النصوص المنسو بة إلى 
العارفين بالته لذلك تخلو هذه النصوص من عبارات الإجلال والتقدر مثل 
( ابن الله ) ویکتن بذكر ( ابن ) و ( ابن الإنسان ) فهى تستخدم للاشارة 
إلى من جاء » لا الى من سيآنى وعوضا عن الامثلة والححك الواردة فى 
الاناجيل الثلاثةنعد هنا فى يوحنا عبارات أخرى وصورا مغارة هى عادية 
ف ف ا ن ا رها ن الو ار ا ف اروا 


و دكللة» و «راعی » و «کرم» و د باب » و « طریق » 


كذلك جلى ر أله « ف صوصن العار فين باللّه وغبرها من النصوصس 
المتأثرة ما كالمانو بة أو المندعية لرسولهكشخص غريب عن العام الأرضى 


(۱) ص ١‏ ی ۳-١‏ وص ۱۷ ى ٣٥و٤۲‏ 
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فلا دعر فه العام ولإ وقدره وھکذا نمم سوه الم والإدراك الذى یذ کره 
Cl‏ 


n2 او‎ 


وس الوحی الذى هو من عام آخر و معو د له وعما دت عه الإنسان . 


۰ مث جد خلافا بین المشر و لامك المسيح و عدا من اح 


من ناحية ا ۰ 

ومن المسائل الجدرة بالاعتیار اتا إل بو حا يقر ض على 
القار ىء أن ۆەن بأن المسح بالر عم من آنه من أصل سماو ی پتمتع بکل 
القوى الأهية إلا أنه لايزال يشعر بالحاجة الملحة إلى قوة الله ومساعدته 
وهو ری أن ال جب آن بعظم و عمجل وبقدس .ر ولاجلممأقدس 
آنا ذاتی لیکو نوا م لى أبضا مقدين فى الحتق » فیذا السمو الذی نم به 
و حا أ کر من إهنأهه بصلب المسيح یک لا ولا شك عل عاولة تعز از 
فكرة الخلص وتعلياما". لكن فكرة السمو هذه تشير فى نفس الو ةت 
إلى النكبة التى ستحلبالو جود . اتو يد فكرة « حلاص الم منين»*'. فهذه 
الةكرة أعنى خلاص الخاص تعتمد فى الواقع علىأسطورة قدمة عرفت فى 
إران وهى تقصل بالإنسان الأول 5 نجدها فى الأاطير البابلية أعى الميلاد 
والصاب ولا أدلعل ہل هذه اة عل المسيحمن ورودها ف أشعار 
سلمان . كذلك أغنية الاؤلؤة الواردة فى أعال توماس فهذه الاسطورة 
تعیبروح الإإنسانوتصورها ودا جلا يدور حول مصبرها وهذه تعلل 
ا ا طربقة العرض الى بصور بها يوحن العلاقة بينالسيح 


والاب من ناحرة والعلاةة بین المۇمنىن والمسيح واه من تاح اج 8 


(۱) فی الموار الوارد فی ص ۲ ی ۲۰ وص ۴ ی ٤‏ وص ٤‏ ی ۱١‏ وص ۷ ی٥۳‏ 
و ص١۱‏ ی٦۳‏ . 

(۲) ص ۱۷ ی ۱۹ 

(۴) ص ۸ ی ۲۸ وص ۱١‏ ی ۱۰ 

٦۲ ی‎ ٦ وص‎ ١١ ی‎ ۱١ وص‎ ۳۰١ ی‎ ۱٤ وص‎ ۳١ ی‎ ۱١ ھں‎ (6) 

(۰) ص ۱۲ ی ۳۲ وص ۱۷ ی ۲٤‏ 
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وبصف يو<حنا المسيح كيف خاطب تلاميذه بافظ أصدقاء أو أخوة'. 
م يذهب بو حا بعیداً فیذ کر کف أن اسيج قول آنآ تاعه اس تطہعون 
الاتصال بالته مأاشرة دون واسطته'. 

وإذا علمنا أن رسالة المسيح هى البشارة كان أهم عمل له هو الحديثف 
عن هذهالرشارة والحديث عا فى أسلوب المتكلى » وهذه الصيغة إذا استتنينا 
مى" غرببة جداً على الاناجيل الثلاثة بنا هى عادية ف الصو ص الندعية 
أعى نصو ص العار فين بالله وهنا جد يو حنا يعبر عن رسالة المسيح بأسلوب 
رنه ای نھاغہا ويستخدم بوحنا كذلك المقابلة الزوجية مثل « صدق 
وكذب» و نور وحياقءفهذه الاصطلاحات کثیراً ماترد للحشارة إلى العالم 
العلوى بنا الاصطلاح ‏ حياة» تطور معناه تطورا آخر ف البيثة الى 
يستخدم فہا. 

هذا هو عرض موجن لأجبل برعا أما الولف فف مدت خر له 
الآراء فهناك مثلا (ابر نيوس) الذى نسب هذا الانجيل إلى بوحناا لحوارى 
ان زبدوس وهو آلذی جاء ذکره ف الانيل كتليذ عظو ظ وهر الذى 
خاصم ف ( أفسس) العام ( «سريذت) وأستمرت هذه الخصومة حى عصر 
(تراجان) وقد أخذت الكنيسة ذا الرأى واعتمرت هذا الانعيلمن وضع 


و ل 4( بدیاس ( E‏ على ص ورد ۴ تار الكتحسة 
لاويزيب . ومن هذا النص بفمم آنه إلى جانب الجوارى يوحنا الذى توفى 
يوجد يوحنا آخر لا مز, الحواربين بل #خصية أخرى وبطلق عليه أيضاً 
« لليف سيد »۰ ورجح آنه هو يونا لاقي اذى بقال عنه آنه عمر 

(۱) ص ٠١‏ ی ۱٤‏ وص ۲۰ ی ۱۷ وص ۱۹ ی۲۹ 


(۲) ص ۱٤‏ ی ۲۳۴ وس ۱١‏ ی ۴۷ 
() .س ۱١‏ ی ۲١‏ وما بمدها وص ۲۸ ی ۱۸ وماتلیپا 
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طو بلا . لکن رجح أن بلاد آنا الصغرى تعر ف شخصهتين کک بن 
بهذا الاسم إلا أنه ر ف افر ر اخ اقرا فول ان فون لجان 
عظیمین يسمیان ذا الاسم تعرفمما آسيا الصغرى لذلاك قد بعتقد أن 
بوحنا الحوارى غير بوحنا الافسى والذى حدث أن ( أرنيوس ) خاط 
بين الاثنين . ومثل هذا الخاط كثير الوقوع فى المسيحية كا بتبين لنا ذلك 

من و اق اى متأخرة . 

وباوح أن بو حنا الحوارى بن زبديوس قتله الوذ فى فاسطين قبل 
ظهور الأضسى بزمن طوبل وذلك دا مل کلب المسبح الواردة ف 
ايل وس ص ٠۰‏ ی ۳۹ ہت جاء مو جم | اكلام إلى بعةوب وو نا 
ابی ز پدی د فقال ۵ا یسوع أما التكأس التى أشر مما أنا فتشر بانما وبالصبغة 
الى اصطبغ ا أا اعمان ٠‏ فد دا أن بدك إل مرن عد 
العبارة أن کن هذا الخر قد ةق فعلا . وعلاوة على هذا فقد ذکر 

کاتیان آ: نه جاء فى و ةة ) بدیاس ) ما هم منه أن بوحنا اللاهو ی وا 
يعقوب قتلهما الود . كذلك عدا الوثائق السر اة معتمدة على روابات 
قد ٤ة‏ ترجع إلى ۲۷ ديسەبر £۱١‏ م أن الج وار یر بو حنا وبعقوب شهیدان . 
وإلى جانب هذهالادلة تقوم أخرى تيد أنيوحنا الأفسى هومؤلف 
الانجيل لا يوحنا الحوارى »لا بو حنا الشميد کا أنه أصبع من المر جح الآن 
أن هذا الانجيل وضعف اا اف ول آنا ن ا ل E‏ 
بأن وطن هذا الأبجيل جب أن کت رورا داك ت هذا الاسلوب 
السای من تأحة والصلة از أقوبة بين ال ل وعقائد العارفين بالته والسخر د ره 
من الود والنشنيع ele‏ من جهه رى . لکن هذه الادلة لاتقوم ج 
اتر ج كهة سور ؛ با . 

ا زمن تاليف هذا الاجيل فيكنى أن نقرره من الاناجيل الثلاثة 
الأأخرى الى كانت معروفة» و الم فهو بوحنا وقدعاش حى عصر(تراجان) 
کا بقرر ذلك ( آبرنيو س ) لذلك برجح أن لاجرل قد تم وضحه ف الزمن 
الممتد بين عأعى ١٠٠و ٠۷١‏ م . 
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قا ر اسل 


أو کا تقول اللكنيسة القدعة داعال الرسل» اتم کثیرا پرطرس وبولس 
وأشار أحياتاً إلىرو حنا وآ رين ليسوا من الرسل أمثالأطفان وفيلبوس 
ور نابا فالعنوان إذن لا بطابق تماما عتوبات الكتاب وبظر أن المؤاف 
قصد قيام السكنيسة المسيحية وانتشارها وكذلك سير رجاها الأولين . 

وف الإصحاح الأول نةرأً وصفا لصعود المسيح إلى العاء و فى الإصعاح 
الثانى حلول روح القدس ) نقرأً فى اثر الإصعاحات من ١‏ - ه وصفا 
لياة الججاعة المسيحية الأولى ووصفا لمجزات وأعرال الرسل أمام المجاس 
الأعل . ومن الإصحاحات ٠١ - ٠‏ نجد خر انتقال المسحية إلى الو نوين 6 
نقرأً فی الاصحاحات ٠۴‏ - ۲۸ شيا عن أعال التيشير وأسر بولس وارساله 
إلى روما . والواقع أن الحوداث الى كن أن تستخلص من هذه الاصعاحات 
ل مك أن د ا فة م اة لرن ول د اا ل وف 
لاتتفق والااسلوب التارخى الحقيقى . 

وفيا يتصل بتطورالجاءة المسيحيةسواء من‌الناحيتين المادية أوالروحبة 
فلا نعرف عا إلا القلیل وما جاءنا فیساقعر ضا مثلاالاصحاح الثانیآ بات 
۲ وما تايا واصحاح ۽ الآيات جم وماتايما . آما الوصنف المغصل الشامل 
حياة پولس أو بطرس فلا نجد له هناآثرا وذإك لان المؤلف كان رقضدالى 
كتابة قصص متفرقة لا إلى رسم صورة كاملة » ومن هنا نستطيع تعليل عدم 
طقل اساوت اللكات واه 

و( نلاحظ هذا عن الالوب كذلك مسن القول عن تو باته ېو 
لس تارا بل قصصا وان کان ا لواف قد حاول فیالنصف الثانی أن بتوسع 


ف تاریخ ہو اس فیعی بالمعجزات والرۇى وغبرها من الأخبار ا تافت 
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نظر القارىء وتسترعى اهن امه" وقد رذ كرالمؤلف أحانا قصصامتشاة 
فتحدث مدلا مر ان عن وة الأعرج ومعجز له وشفا 4 وذکر ثلاث 
قصص تتصل بالخر وج من السجن" ثم قصتينخاصتين بالةض عل بطرس 
وو | اساب محعجز ةشغاءالكسيح اذى کن جالا عیک باب ھکل اط ۲)۵2 

م کرر الد رث عن رة وأحدة مر تین () کزلاک بلاحظ الأطنابف 
الخطب الخاصة الملقاة آمام القضاة حيث تتكرر المواضيع ٠‏ 

والملاحظة الجدرة بالاعتيار ننا بعد فى أعمال الرسل بعض العناصر 
اهلايذية مثل العاصفة البحربة فى ص ۲۷ فى وأردة عند ( لوقیان ) . 

أما الخلاف الذى بلاحظ هنا عند عرض المسألة الواحدة فمصدره 
ولا شك اختلاف الصادر ولو آن طابع ا للف قوی جدا قوی من طابع 
واضعی الاناجيل ¢ إذا استشننا لوقاوذلك قد بعلل 8 ضا کف أن بعض 
المصادر اآى از ءا لر أف تاقصة حينا كاملة ا ا فیلد من القصص 
الكاملة تلك الوأردة فى ص > - ۸ والخاصة بتارخ أطفان » فقد جاءت 
هذه القصة كاملة ہی 8 نستطیع إخر جا من السفر دون أن ا رو على 
النقعض منما تلك الواردة فی ص ٠۹‏ ى ۱۷-٠۳‏ فعناصرها متعددة ولاست 
واحدة والشىء الجدر بالملاحظةأن شخصية المؤاف تظهر واضةف الخطب 
الى يذ كرهاء وبرجح أن المواضع الى يستخدم فما المؤلف ضير المتكلمين 
»ستمدة من مصادر قو به كاد مع على عی۷ 

(۱) ص ۱۹ ی ۱۷-۱۳ 

(۲) ص ۳ وص ۱٤‏ ی ۸ وما اما 

(e)‏ ص ه٥‏ ی ۱۹ وما ا وص ۱۲ ی ٦‏ وما مما وص ۴ی“ وما لما وص 
١‏ ی ۲٤‏ وما یلہا 

(€) ص ۳ وص ۱١‏ ی ۱۹ وما ایا 

(۰) ص ٩‏ ی ۱۰ وما باییا وص ۱۰ 

)٩(‏ ص ٩‏ وص ۲۲ وص ۲۹٣‏ ی ٩‏ وما بعدها 

(۷) ص ۱١‏ ی ۱۷-۱۰ وص ۲۰ ی ۱١-۰‏ وص ۲۱ ی ۱۸-۱ 
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وقد بعال استخدام ضير المتكلمين أن المتحدث هنا شاهد عبان أو أن 
المؤ اف نقله عن شاهد عيان .و بلاحظ أن الأخبار الراردة فی ء۲ ى ه 


وما وود ھا وص ۲٢‏ عبار ةعن تقارر عن رحلة عر فت عن طرق الروأية ۰ 


أا فا على اة رة هنا اتر فلت رة ولف 
باختلاف المواضبم‌الواردة 6 بلاحظ أن كثيرآً من‌الاخبار الواردةن آعرال 
الرسل لا فو روتلك لی د کر ها وول والی مد علا وت الا ادر 
إلى الأذهان أن هذا السفر لا يكن الاعاد عليه كلية إذ أن كل الذى جاءنا 
فيه خاصا ببو اس وبعثته مصدر هام بالرغم من نقصه . وطمذا السفر أهميته 
ااا له موتا صر رة اع اة ق اول ت ما اع ىا ان 
الأول والثالت وآنما لصورة جيلة حقا وان كانت ناقصة أحيانا وخاصة 
عندها همل النراع بن القدم والجدید ی بين الو فة وبين الما الجديدة 
ومو قف هۇ لاء المسمحبينمن التعالم القدعة وتضح لذا هذا من قصة بطر س 
بعد اعتناق كورنليوس المسيحية ( ص )٠١‏ وكذلك الحال مع بعقوب 
( ص ٠١‏ )كذلاف بولس فقد كان بلجا أولا إلى اليمود قبل أن يتجه إلى 
الو فين ووش پیم > ومن هنا أصبح عدم [عان اليمود وسيلة للتوشير بين 


الوثنيین (ص ۱٠۴‏ ) . 


وتعدثنا بعض الو ثاثق القدعة أن مؤلف تاريخ الرسل هو الطبيب لوقا 
رفیق بولس فی أسفاره وتلمیذه (کولوسی ص ٤‏ ی٤‏ )و( في لون ص٤۲‏ ) 
والرسالة الثانية تيمو ثاوس ص > ى ١‏ ١وب‏ أخذ ذا الرأى كثيرونمن العلباء 
وبرفضه آخرون وذلاك لآن عتو بات هذا السفر تصورلنا حياة الأسيحبينف 
القرنبن الثانى والاز ث وم لذبن بعد العد بام ورن العصور الاولى القدءة 
لى كانت بحب أن تظبر وتتجلى لو كان المؤاف هو لوقا أحد أبناء الجيل 
الأول والذى عاشر بولس ورافقه واطلع على آرائه ومع آقواله . 
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وتن إذا رفضنا هذا الرأى المسيحى القدمم الذى بفسب هذا السفر إلى 
لوقا لازمتنا الحيرة إذا ما حاولنا البحث عن مؤلف آخر والذی برجع أنه 
أحد أبناء انطاكية وذلاك لان السفر دنا عنها حديث الثقة . على كل حال 
فا لۇ لف شخص مثقف کره امود و سض اأبمو ديه ل4 مؤمن ٫اضطم‏ اد 
الهو دية مسح والس ds.‏ وبلغ کرهه لاود زه فضل «le‏ الو نين حی 
آنه آھدی کتاب لی ہو فیل وس الو نی ما بو بدأنالکتاب لم كنب لل سيحيین. 
ومن المابت ارا أن هناك علاقة قو به بین تاریخ الرسل والانيل اتف 
أذ تەق می ف ألمدمة وف الاسلوب لاحاة وال جااب‌هذا فلتارجخ 
الال ر أن لايل الثالث ميزاته 

ور أن تاریخ الرسل 2 ے تأليفه فمل پا القرن الأول المملادى 
وذلك استعانته بکتاب يوسيفوس . 


ومشكلة خر ىب أن نعرض ها هنا وهى أن نص هذا السفر کا حفظته 
ا الخطو طات الا وربية الف كثير! ااتراجم اللاتينية القدية وأول من 
ثنبه إلى هذه الخالفات العام اللغوى ( بلاس ) واللاهوتى (تء زان ) الذى 
جع هذا المواضع وبين وجوه الفرق بينها ويقالأن لوقا كتب النص الأ صلل 
مرتمن وهن هنا نشا الخلاف بن الخطو طات الذر بة وبين النص السكندرى 
لكن ليست هذه الخلافات قاصرة علىالقراءة فقط بل المعنىأبضا ما بۇ بدآا 
جيعماترجع إلى مؤلف واحد. وعلى كل ففيمايتعلقباعال الرسل فالخطو طات 
الاسكندرية أحسن اعنادا وادق لفظا ومعنى لاف الحال فى الخطوطات 
الغربية الى تفاوتت فا ينبا اتعدد كتاما الذى تفن كل مم فى عخطو طته 


فاضاف وحذف وتصرف . 
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من بين أ سفار الد الجددد البالغ عددها نحو سیع وعشرن رسال 
ند واحدة وعشرين منها خطابات حقرقية أما البقية فقد جاثننا فى أساوب 
الخطابات فقط فالخطاب الحةيي هو هذه الرسالة الى يضما واحد أو 
كر وبوجمما إلى شخص أو جاعة خاصة » وذلاك لظرف خاص وغابة 
خاصة و تفم هذه الرس أئل عادة وعل حقيقتا إذا ما احطنا بظروف المرسل 
والمرسل اليه أو إلمم . 


ورسائل المد الجديد الى تطبق علا مثل هذا الو صف ھی رسائل 
بو لس والرسالتان الثانية والثالة ليو حنا . وقد أكنسوت هذه الرسائل فى 
العصور القدعة ألو با خاصا لازمما وتقیدت به کا راعى كانتب الرسالة 
هذا الالو ب وراعاه قدا وحديثا فللرالة طر يقتا الخاصة عند البده 
والختام : وإن كان الكاتب حرا فى أسلوب وتصنيف توبات الرسالة 
ومن اوا البردی الى عثر علا الباحثون تين اا ا تدا عادة مقدمة 
( غير العنوان الذی کان بكتب فى الحارج ) وهذه المقدمة عبأارة عن تحرة 
رذ ک رفيا اعم كل من ال مر سل والمر سل اليه وكانت ف البو تنب عادة (خيرين ) 
واستخدم بو لس‌عبارة السلام ورحهة ورگ » وبعدھا تآنى عادة عيارة شكر 
موجمة إلى اله أو الالهة مناسبة حسن حال المرسل اليه ( بولس بشكر 
سن م وادراك ) وهذه العبارةمر تطة عأدة (۴ هو الال عند بو لس) 
تا کید الت زک ر والعفو وتختم الرسالة بعبارات التحيات وأحسن الامانى . 


وبولس کغیره من کتاب الرسائل کان تحدم فس الطر بقة وأن‌کان 
بطنب حینا ویوجز حینا آخر » کان بطنب ویوکد سکزه کرسول فی 
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مطل رسال ختمما بعبارة که تر عن میادیء الال والدن 
الذى يشر به » وهذا الأسلوب مشاهد فىرسالته إلى أهلغلاطة . أما ف 
رسالته إلى أهل رومية فهو يستغل المدخل ليؤكد أنه الرسول الحةيق الذى 
ار سل لجات ٠‏ وف هذه الرسالة جد وو ای لا کت کاسان عاد بل 
سول ٤‏ ولا وجه رسالته لفرد بل عه فھی من هذه النا حه منشورات 
رسمية أكثر مما رسالة . وفيما بعال مسائل عامة تتصل بالعقيدة والحياة . 
أا اانا فا ارب زيه سارب المظات احا را مار تالو ان الى 
ا ت به الو دة فى ذلك العصر وهو الاسلوب التعليمى الذى كان يعتمد 
ا عا او و و ا 
الدينية والفلسفة الرواقية . وإلى جانبه نجد أسلوب بو اس متأثرا لحد كبير 
بأسلوب العد القدم ا أن علاجه للمسائل الدينية بتفق وأساوب 
ربانی اليهود . 


وهذه المزة النی تاز ہما رسال بولس هى التى نجدها أيضا فالرسائل 
الحقيقة والرسائل الاديية . وتقرب من رساثل بولس الرسائل الأخرى 
الواردة فى العمد الجديد ولو آنا لا تعر عن رأى خاص كاتا بوجهه 
الى شخصس عه أو جاع بعلا بل ھم عبأارة عن رسائل تعام مال ى 
خاص لکاتہا و جه الى شخص دعرشه أو جاع بعدنما بل م عړار 0 عن 
رسال تعاڂ مسأل خاصة er‏ العام المسيحى قاط.ة مثل رسالة بو لس ای 
أمل كولوسى أو أفسس الثانية وسال ونب الأولى والثانية ورسالة بطرس 
ورسالة بوذا فرذه فى الواقع عبارة عن خطابات مفتوحة أو مطبوعات 
صخيرة من العصر ولاعصر و ھی تعاج مسال خاصة er‏ اأر ات العام وهه 
الرسائل تختلف فما ينما فا رسائل تدف إلى البناه والوعيد مثل رسالة 
إعقوب ووحنا الأول ورسالة العبرأنيين . ومنها رسائل الوعاظ الى كانت 
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تبنم عواصلة اللكفاح ضد الملحدين وهى تغالف الرسائل الحقيقية لذلك‎ 
) بطلق علما الخطابات وهی تلك التی هاجما أمثال( ابیقور ) و ( سیکا‎ 
و ( بلينيوس ) . أما الحطابات اأسيحية فتأثرة جدآً أولا بأسلوب‎ 
الرسائل واا بأسلوب بولس وذلك لان الرسائل كانت قد جعت‎ 
واستخدمت فی اللکنائس والصلوات‌وکان بنظر إلى هذا النوع مما کا لو آنا‎ 
من وضع بواس ( راجع تسالونيكى الثانية وكولوسى وأفسس ورسائل‎ 
الوعاظ ) وقد أدت شمرة بولس ككاتب رسائل إلى اعتبار كثير من‎ 
الكتابات الأخرى ولؤلفين آخرن رسال کا عدث بالنسبة لارسالة‎ 
الأولى والكانة لبطرس وبعقوب والاولى ليوحنا وموذا.‎ 
ب الرسائل هذا أيضا فى القسم الأول من رؤبا بوحنا‎ Ny 
فہی سبع رسائلموجمة إلى سبع جماعات فى آسيا الصغرى . وهذه الرسائل‎ 
م سکن أصلا رسائل [لإ آغا آلفت فأسلوب نبوى وتشتمل على تمديدات‎ 
ووعود وقد نشر ت جنمعة ووضعت ها مةدمة كأسلوب بو لس فى رسائله‎ 
فشل هذه الخطابات أثر ت باسلو ما علسلاو بال رسال ا لحقيقية مثل رساثل‎ 
. کلیماس واجناتیوس‎ 
أما رسالة العمرانبين ورسالة رنابا فعہارة عن مط لاھ وی )ا متازرالة‎ 
برنابا بأ لو مما الاسكندرى أما الأسلوب ال مةب للرسائل فغير ملاحظ فى‎ 
الرسالتين الا إذا استشنينا الخانمة وبرجع أنما أقحمت فا بعد . وتلاحظ‎ 
على الرسالتين العناصر الخطابية ما يؤيد استخدام مما قراءة وهما قربيتان‎ 
جداً من رسائل انواعظ الى تشتمل على بعض عبارات الترديد والوعرد‎ 
ون نلحظ هذه الظاهرة فى بعض رسائُل بولس وعخاصة فى الرسالة الثانية‎ 
. تالو نیکی وکو لو سى وافسس فالر سال الثلاثة ترجع إلى عصر خاص. فى‎ 
.۲۲ س ی٤ الى ص ۴ی‎ )( 
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الرسالة الثانبة لقسااونيكى قرأ عن عودة المسيح وفى كو لوسى الم.حبة عامة 


وف ا مساوأة اهود بال ونين ق اسح . 
رسالة الرومانين 


وضعما بو اس عام oV‏ . ق دة کور شوش ى آهل روما وفہم) قثا 
بأنتشار السحية ونما سترث اليم و دية وتصير دانة العام . 


و تقسم هذه الرسالة عادة إلى قسمين رئيسيين ا ل وهو عباأرة عن 
الاشكاعاك ى 4 وفه بان ون وو اق ا 
القسم الثای ص ۱۲ ٠١‏ فحذر فيه بولس الجاعءة من طاعة الرؤساء إذا 
ما حادوأ عن جادة لطر بق وتعارضت رغبام أ وأوارم مع اأ_دالة 
الاجاعبة . وأشار بولس فى هذا القع أبضا إلى حثمية عودة المسيح وإلى 
الإعان القوى ووجوب القسك به کا تعدث عن رغبته فى الرحبل إلى 
ااانا : 


ولم يسل هذا الطاب من معارضة بعض المع ارضين أمثال ( مركيون) 
الذى حذف مله اللاصحاحات 9£ 0 — 1 وکدیرا من الأبات ألوأردة 
فا بن ص ۾ إ١‏ أعتقاداأ منه ہا دخراة على الطاب 


ھم ا( بود ) وقرں مارا :بارا ( رکون ) آن 
الأأصحاحين الخامس عشر والسادس عشر وضعا فى القرن الثانى المیلادى 
کا آنہما ؤا آخر غیر بولس . وبعتقد آخرون حدیشثون أن الاصحاح 
ال۔ادس عشر دخيل على الخطاب لس منه وهو جاعءة أخرى 
غین سکان روما ورجح هو لاء العلماء أنه كتب لاهل 2 بدلیل كثرة 
عبارات النحبة والجاملات الى لا كن آن تصدر عن بولس إلى جماعة 
لا بعرفما معرفة وثيقة من ناحية ولتكرار الخانة الوأردة فی ص ١ی٣٣‏ 


http://kotob.has.it 


= :1 س 
وص ۱٦‏ ی ۲۰ ولكثرة التحذرات الواردة ف ص۱۹ ى ۷إ ل والى 
لا كن أن تصدر عن بولس الا لماعة شق فيها وفى طاءبا وانقيادها له 


من ناجه أخرى ۰ 


ف خرف عام 0۰ . جح بو لس ف کوان جاع مسرحرة جد بده ف 
ووش بعد جهو د دام سنة ونصف السنة (أعبال الرسل ص ۱۸ی۱۱) 
وذلك عند عو دته من عو دته مقدون.ا و انا عقب رحلته القمشيرة الى قأام 

و 1 نمر ل : 


وهذه الرسالة اتی رجح أ ازاف فا بین عای of‏ —oVم‏ لت 
الأولى من نوعم|ا الى أرسلما بولس هذه الجاعة إذا أا نقرأ فى راه 
الأول هذه ص هی ٩‏ ۱۱ ما فيد أنه کان قد سق له وأرسل إلا 
خطابا من قبل . ولعل سيب كثرة إرسال الرسائل إلى هذه الماعة الونانة 
تمسكما بتقاليدها القديمة وميلما إلى تعدد الأحزاب وكثرة انتهار الفحش 
والزناء بين أهاما ( ص ۰)0 

الرسالة الثانة 

لعل السيب فى ابلاغ أهل كورنشوس الرسالة الثانية فدل الأولى فى 
تحقيق الأغراض الى قصد اليما فار دفما بأخرى بعدأن أرسل إلىهذه الجاعءة 
E‏ و ص ۱١‏ فلم يكن أحسن توفيقا من 
رسائل بو لس لذلك عاود بولس جهو ده و أرسل الم رسالته الثانية هذه الى 
مجم فما آهل کو رنثوس وبقذفمم لساب ورم بأحط القاس 
( ص۱۲ ی۲۱). 
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وتقسم رسالته هذه عادة إلى ثلاثة أقسام الأول من ص ١‏ - ۷ والتانى 
منص ۸ — ٩‏ والفالكف من ص ١‏ ۱۳ .وف القسم الأول بتحدث عن 
الخطر الذ ی کان ېدد حیاته وعن التقائه يطاس ف مقدو نا َ بعلن شا 
من السرور خضو عاج ماعة لەوطاءا لنصاعه . والقسم الثای عى بالكلام 
عن جمع الال لاورشلے کا سین لا القسم المالف شا من النراع بين 
ہو لس و خصومه ۰ 

ومن الرالة الاولی ص ه ی ٩‏ والثانية ص ۲ى ۳ - ٤‏ و ص۷ 
يتبين لنا أن هناك رسال أخرى لولس قد فقدت . 


رسالة غلاطبة 


غلاطية إقلم بأسيا الصغرى نزلته فى أواثل القرن الثالث ق.م . قبائل 
كلتية وأقامت به إلى جوار السكان الآخرين . وف عام ٣١‏ ق ٠م‏ . سكنت 
روما من إخضاع هذا الاقام وجعله ولابة رومانية عيذت ها حاا اتخذ من 
أنقرة إحدى مدن غلاطية مقرأ له . 

وحدث أن اعتنقت إحدى قبائل تلك المنطقة الديانة المسيحية إلا أن 
البودار وا ف أولتك المسيحيين ونجحوا فى كسمم للهودية ( ص إى ۷ 
و ص ٣و‏ ص ٤‏ ی ۰١٠و‏ ص )١‏ . 

وتحدثنا هذه الرسالة الى يرجح أن بولس أرسلها عام ۹ أو ٠٤‏ م إلى 
غلاطية كثيرآً عن هذه الجاعة المسيحية وعن حيل الود وأعام »کا آنه 
لا عرف بالضبط إلى أى فريق من سكان غلاطبة وجهت هذه الرالة . 


کانت آفسس من كبر بات المدن التجارية فی آسیا الصغری وقد ا كانت 
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تفع عل اامحر وسکاا خلط من الو نارين وبعض الشعوب الشر ةة وقد 
اتخذها الرومان عاصمة لولاية يا . وأقام بواس ما ما يقرب من ثلاثة 
أعوام ( حوالی ٣ه‏ سے ٥ه‏ ) واتخذها م رکز TA‏ الترشير ية . 


ويشك بعض العلماءف عة توجيه‌هذه الرسالة إلى أهلأفسس ويسوق 
بعضمم أدلةكثيرة تيد هذا ا ارأی ما ما جاء ف ص ١‏ ی٥٠‏ وص ۳ی۰۲ 
فی هذن الموضعين خاطب بولس أل از کا لو أنه لا رهم 
ولا تجمعه pr‏ صل علا يانه هو مؤسس هذه الماعة المحية هناك 
ومتعهدها » لذلك اعنقد (مركيون) أن هذه الرسالة كانت موجهة إلى أهالى 
اللاذقية ومن شم فقدت وقد جاء ذكرها ف رال کولوسی ص ۽ ى٦٠‏ 
وتنقسم هذه الرسالة إلى قسمين رثوسيين أوها من ص ١‏ ى م إلى 
ص ٣‏ وھو بعی بالدیتٹ عن الماعة وهو مدحها ويشكرها با م 
القسم الثاى من ص ٤‏ س ٦‏ بالتحذر والتيكيت ودعو الجاعة إلى الاعاد 
وعاربة الضلالة . 
والشىء الجدر بالذكرهو الشبه القوىببن‌هذه الرسالةورسالة كولوسى 
( قارن أفس ص ه وكولوسى ص ٣‏ ) ويتكر بعض العلاء نسبة رساثله 
أفشن إل بو لن لاخلا ف سلوا عن سلوب و لن تعر فة امن رسانل 


الااخری ( قارن فس ص ٤‏ ی ۱۹ مع ك ولومی ص ۲ ی ۰و )— 
اھا بافظ (جسد ) والمعانى المختلفة الى أستعمل فر | - وكذلك (أفس 


ص ١‏ ی ۹و ص ٣‏ مع کولوسی ص ١‏ ) خاصا بلفظ د سر 
رسال فبسلی 


ای و حوالی عام ٠ه‏ أول جماعة مسيحية أوربية بفيلى مقدونا 
( أعبال الرسل ص ٠١‏ )ويداً بو لس رسااته هذه بشکر اخاءة ووصف 
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حالته وحالة الانجيل کا يذكر أنه فى الاسر وبأمل أن بظل على قيد الحءاة 
( ص ١‏ ) وبعد ذلات اتنقل إلى مطالية الماعة بالتعاون وال حب والطاعءة 
ويسوق بولس جيع هذه الأيات فى عبارات رصينة قوبة خاصة ما يتصل 
ما بالتحذ ر من الو د خصومه وخصوم الین ( ص ۰)۳ 2 فتقل 
إلى الاصعاح الرابع حيث يشكر الماعة للبالغ الطائلة النى قدمت له . 


ویرجح آن هذه الرسالة کتبت فما بین عامی ٤ه‏ و ۵۷ رهی ليست 
الوحيدة من نوعها انى أرسلها بولس إلى أهل فيلى 6 آنا تنتمى إلى هذا 
النوع من الرسائل الى كنبا ال اف فى فترة الاسر وقد ذکرها ( بولیکار ) 
فی رسالته ص ٣‏ ی ۲ والی بذ کر فہا [Î‏ قائمة سربانية بأسماء الكتب 
الشر عة وترجع هذه الرسالة إلى حوالى عام (٠‏ مک ذکر رسالتن لهل 
فيلى بنا لانعرف أبان حياة ( مركيون ) [لارسالة واحدة. 


إذا جر دنا هذه الرسالة من مقدم ا ص ١‏ ی ١‏ - ۲ وخا تما ص ٤‏ ى 
۷ - ۱۸ والتى تشتمل على بعض الششون الخاصة استطعنا أن نقسمما إلى 
قسمین رئییین الول نظری ( ص ١‏ ی ۳ إلى ص ۲ ) والثانی انذاری 
تجدیدی ( ص ۳ إلى ص ٤‏ ی ٩‏ ) . وف القسم الأول بكتب بولس إلى 
جاعة غير معروفة له وهو بتحدث إلما ف مواضیع نظر به عامة مع بعض 
الإلاحظات الشخصةالى تعاول دة ان توفق بین لكاتب وقراثه وهو فى 
ولاف لا مى المسبحة والنخاة ها : 


أا القسم الثال فهو آحذر وإنذا رکا نقرأً فيه شيا كشرا خاصا بالاسرة 
والحياة العائلية . وبلاحظ على الرسالة عامة أن فكرة الله هى المسيطرة 
علیما کا پر جح ا وضعت ف روما 
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تسالونیک 


الرالة الأولى 


تجح بولس وسلوانس وتيموثاوس عام ٩‏ ف تايس هذه الجاعة 
المسيحية ف تسالونیک کا كتبو أا کا بتبين لنا من الإصحا اح الاو ل الرسالة 
الأول ( أعبال الرسل ص ۱۷ ی ۱ = )۱١‏ وکذ(ك لون الاولى 
ص د ۳ی ٦‏ .و ا هذه الرسالة بشكر الماعة لسن سلوكها وتمسكها 
بالتعالم المسيحية وماد ما . وف ص ۳ ی ۱۱ ۱۳ لخم نواس الجزء 
الأول من الرسالة يصلاة . 


أا القسے الثای فیہدأً ( ص ٤‏ ) بتحذبرات خاصة بسبب اتتشار فساد 
الأخلاق خاصةالزناء وبعدذلك نقراً بعض الو اعظ . وى صهی ۷۸-١‏ 
تعد خانمة هذه الرسالة . 

اما سلب اكتابة هذه الر سال فر اخص ف أن الو د الذن هناك جوا 
(أعمال الرسل ص ۱۷ ی ٠۰ - ٠١‏ وص  )۱۸‏ لکن ماکاد بو لس ترك 
اججاعة حتى شعر نين إلا بتجلى لنا فى الإصحاح الثانى من هذه الرسالة ولا 
رأی أن عو دنه أ جاء ax‏ مستحرلة أقام ھر آنا اوارها مو 1 اوس 
الا ليأتيه يعض الا خا رالیقد تطممذه علا وقد کانذلك ۰ اذ عاد امو ٹارس 
إلى ولس وقص ابه من الأخبار (a‏ شرح صدره ودفعه ا كتابة هذه 
الرسالة إلى الماعة وقدكانت الاولى إلا . 

الرالة الثاة 


سما ولس يشكر الجاءة على عا فظر | ما على شعا رها الد ية وطقوءہا 
المسحبة وبعد حدرث عن الامان واا رجاء ت : ختمها ف ص ۲ ی ۱۸-۱۷ ۰ 
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و ال ( جر وتيوس ) من بعتقد أن الرسالة الثاة ا 
اول ويستدل هؤلاء العلباء على صحة رمم بأدلة كثيرة تلخص فى أن 
ما جاء فی الرالة الاولی ص ه ی ۱١‏ - ۱۳ بفترض سبق حدوث ما جاء 
فى الاصحاح الثانى من الرسالة الثانية . كذلك الحال مع ما جاء فى الرسالة 
لآدلس» ئ ٠۳ ٠١‏ والاصحاح الثالك من الرسالة الثانية كذلاف 
توقیع بولس بده فى الرسالة الثاني ة ص ٣‏ ى ٢۷‏ داد قيمته ذا اجا ف 
الرسالة الأول . 

لکن هذا الرأى لق معارضين کر امال ) هراك ( الذى قال أن 
الرسالتین تمتا فى وقت واحد کا قال غر أن الثانة كتدت مبأشرة بعد 
الاولی أعی حوالی عام ٥١‏ م وھذا ھو رجح الأراء. ٠‏ 


تيمو اوس 
الرسالة الأولى 
هو آحد مر دی بواسومن‌الخاصين له أبوه:بو نان وامه نهو دة هؤمنة 
لذلك ختنه بول س ( آعبال الرسل ص ۱٦‏ ی۱ - ۳) وقد أرسله بولق 
مع سلوانسفی رحلات شیر به متعددة ¥ ان تابه 4 عه ارعاية. جاع فس 
واشرک مده فى وضع بەض رسائله . ٠‏ 
وسل بو لس‌رمالته هذه تد بات وىرجوه المناية جماءة ا ى مدق . 
غيابه هو مقدونيا ( ص ١‏ ) وف الاصا اح الثائی ده تجدیٹ عن العبادة ٤‏ 
ووجوب الحافظة عليما کا بفاضل بين a‏ راة (آدم لم بفولكن افرأة. 
أغويت ) . وفى الاصعاح الثالث عثالنساء على عدم التبرج والعناية بالابرة 
وفبقية الرسالة نقراكثيرا من‌الوصايا الخاصة خسن معاءلة الناس وطريقة ` 
معاشر م وخم هذه الرسالة بقولهد باتيموثاوساخفظ الو ديعة مغرضا عن“ 
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زاغوا من ج الامان . النعمة معك . آمين ¢ 


الرسالة الثانية 


بتحدث بو لس فی ص إ۱ -. ۲ عن اشتياقه ليه وعن ابه باعانه جد ته 

وأمه 6 يذكره برسالته المسيحية ووجوب العمل ها وأحقيقما . وف ص ٣‏ 

تنبا مستقبل الانسانية امل وفسادالاخلاق و اعطاط الق الخلةية کا عذره 

بولس من العنابة بهؤلاء المنحطين والاهتمام بهم . وى ص » يدعوه إلى 

المبادرة بالحضور اليه ورجوه أن بقعنىله بعض‌ساجاته كاحضار و به وبعض 
کته معه . 


ك 


+ 


بو نانی امو لد وکان أحد مرفقی بواس إلى اورشلےم ( غلاطیه ض ۲ ) 
واحد من عاونه فی رحلاته‌التہشیربة لاس الى کورنثوس( رساله کورنثوس 
الثانية ص ۲ ی۱۳ وص ۷ ی٦‏ - ۷وی ۱۳ ٠١‏ وص ۸ وص 
‘(E1۲‏ 

و تیدا رسالة بولس اليه باعلان ثقته فيه هذه الثقة الى جعلته بأنمنه عل 
الجماعة المسيحية بجحزبر ة كربت ليواصل العمل الذى بدأه بولسوهو تنظيم 
الماعة المسيحية بتعيين شه دوخ خ فی کل مدینة کا رم له صورة الرجال الذين 
يصلحون للاسقفة وذلك لان بو لس کان الكره تين کذابون وم 
وحوشكأسرة . 
وبعد أن عرض لاخلاق سكان الجزيرة والطريقة الى بجحب أن بعامامم بها 
اتنقل بو اس فى الاحاح الثانى الى تيطس ونصحه بالعنابة باجاعة اجتاعيا . 


| 
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کی 


وف الاصعاح الثالت خاطبه عل آن حرص لتعابم اججاعة الخضوعللرؤ اء 
والقيام بكل عمل صا )ا نماها عن المناقشات والجادلات الى لاطائل تنا 
و التفاخر يالاب و چ )5 سالته بعبار 8 يسل عليك الذزن ۶ی جروا سل 


على الذين بحبوتنا ف الابمان النعمة من جميعك . أمين . 
کا بولس توصية للعبد ( أونيسرموس ) لدى سيده فليمون الذى 
پرجح آنه کان صاحب ضياع فی كولوسى . وبظور من هذه الرالة أن 
هذا العبد كان ول تسدب ف يعض السار اسہده لذلا هرب من وجهه . 
فانتېز بو لس هذه الفرصة اوتا ف اة وطاب مه ا اعود ا 
سږده وزوده بلس هذه الرسالة ليشفع له ا ګید سرده وله کاخ له 
فى المسبحية . 


ورجح آن هذه الرسالة الى كتبت فى روما أرسلت فى نفس الوقت 
الذى أرسلتفه رسال ة کولوسی‌وذلات نولس أرسلالعبد (آونسيموس) 
مح ( تيشيكو س ) الذى حمل رسالة کولوسی (کولوسی ص٤‏ ئ4-۷). 


وهذا سفر حاص وجهه المؤلف إلى طبقة خاصة لا نعرف أبن وطنا 
وإن كنا نرجح أن أفرادها هود تنصروا"“ . وف هذا السفر أبضاً تتجل 
صفة الوءظ و الإر شاد حيہث نطلعم على طربقة جيلة لعرض الأفكار 
وتساسلما مح ذكر الادلة والاحتجاج بالرهان وإن كان المؤلف قد خا 
نفتمي)"' بعبارات تشبه تلا ای عہد تاها ف ر سائل دو ا م الفارق المظم 
هذين النوعين من الأأدب . 


(۱) ص ١‏ ی ۱١‏ حی ص ٦‏ ی ۱١‏ وص ١١ی‏ ۲٣٤م‏ 
(۲) ص ۱۳ ی ۲٥۱۸‏ 
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أا المؤلف فاننا جهل امه ولانعر ف عنه کر ا لکن بظهر من ا ٥‏ 
الادنی أنه رجل قوی الخلق شديد الإرادة کا أنه کان على إتصال شخصى 
بأحد تلامیذ بولس إلا وهو ( تیمو اوس )' .کا بظهر یا آنه کان من 
الود الذن أاعتنقوا التصرانية ن 

وبرج أن هذا السف ر كنب قبسل عام ۷١‏ م بدليل هذا التحدى الظاهر 
الذى طالب به الولف ال ماعة المسيحية لمو د الذين كانت هى مدينة قامة١)‏ 
وهذه المدينة هى أورشليم فالسفر وضع قبل أن عل بہا خراب تيطس 
عام ۷۰م . 

ومتاز هذا السفرعن اثر رساثلالعهد الجديد بعمقهاللاهولى وإهتامه 
بالتعالي المسيحية وحياة المسيح ذلك فهو رى أن المسحة فى خطر لان 
إمان أصحاما تنةصه الحيو بة كا تنقص أولتك المسيحيين الوسائل الختلفة 
لاتغلب عل الخطئة ب 

رسالة بعقوب 

ووو ت ا المسيح وزعم الجاعة المسيحية الأولى فى آورشلم ۳ 
وكان بلقب بالعادل ولم بوم ن كغيره من أقارب المسيح برسالته أبان حياة 
المسيح لكنه اعتنق المسيحية بعد وفاته . وف عام ٣‏ أ ص كبير اللكمنة 
( نانوس ) برجمه فرجم ا وف وروی الا طات رر شرس الول 
ص ٩‏ ی ان بعقوب هذا کان متزوجا . 


اما خطابه المعروف اسه فحتو ی عل کثیر من عیارات التحذ ر کا أن 
ذكر المسيح لم برد فيه إلا ف ص ١‏ ی و ص ۲ی۱١‏ . ومن ألعلياه من 


(۲) س ۱۴۳ ی ۲۳ 

(۲) ص ۱۳ ی ۱٤۱۳‏ 

(۴) غلاطية ص ۱ ی ۱۹ وص ۲ وأعال الرسل ص ۱۲ى ۷١وس ٠١‏ ى١١‏ 
وص ۲۱ ی ۱۸4 
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بعتقد أن الؤلف ليس‌هو خا المح بلأنه هو دى وقد راجعه عليه فيا بعد 
مسيحى إلا أن هذه المراجعة كانت سطحية . ويسوق هؤلاء العلاء أدلة 
کثیرة لتا رید عدم ا و ا رت ها ان فرب جا 
فى غلاطرة ص ۲ ى ٠۲‏ كان معارضا لقو ابن الطقو س الديذية . وق هذه 
اإرسالة جد" ما بنقض ذلك . وعلاوة على هذا فالرسالة مؤلفة فى 
لغة بونانبة فصحى فما الشىءالكثير من اللعب بالالفاظ ما جعل نيتم 
إلى بعقوب الذى كان لسانه كاسان أخيه المسيح أراميا بعيدة التصديق . 
أا تألفما فير جح أنه حدث فى الفترة الواقعة فا بین عای ۸۰ و ۱۳۰ م ۰ 
بطاسرس 

وهو الذی بدعیأحیانا شعو ن" و(صغا)" وكذلك معان بطر س 
هو ان ونا حسب رواية مى ص ۹ ی۷ أو ہوناس ک) بذ کر بوحنا 
ص ٢‏ ی ٠١‏ - ۱۷ وهو من موالید الجلیل قول مقس ص ٠١‏ 
ی ١پ‏ آو پوت صدا کا بذ کر یو حناص ۱ ی ٤٤‏ . 

وبطر س الذى رك وأخوه أندرياس مہنة الصيد وهجرا عائلتمما وتبعا 
المسيح بعتبران من أواثل الجوار بين وأقطا <(“ ج يقرر بو لس أن بطرس 
هوأول من ظهرله المسيح بعدقيامه "و بطرس هذا من دعام الأسرة المسيحية 
فی آورشلے ٤‏ وخار جہا وھوالذیکافح فی سبیلاتتشارا سیحیةونصر تا 


(۱) ص ۱ ی٣۲۰‏ وی ۲۷ وص ۲ ی ۱۰ وی ۱۲ 

)۳( أعال الرسل ص ١٠٠١‏ ى ٠١‏ و طرس الثانية ص١‏ ىا 

)۴( بو حاص ١‏ ی ٤۲‏ 

۱١۱ ی‎ ۱١ می ص‎ )٤( 

(٭) مقس صا وص ۳ ی ۱١‏ وص ۱۰١‏ ی ۲۸ وهی ص ۱۰ ی۲ ولوة ص ٦‏ 
ی ٠١‏ وأعمال الرسل ص ١‏ ى ٠ ١١‏ 

۲٤ص قارن مقس ص ۱۹ ر ۷ ولوقا‎ ( ٥ ی‎ ٠١ رسال ة کور ڈوس الاولی ص‎ )٩( 
ويو=:اص ۲۱ ولوقاصه‎ ۳٤ ی‎ 

(۷) غلاطية ص ۲ ی ٩۹‏ 

(۸) أعال الرسل ص ١ی ۲٣-۱٠١‏ وص ۲ ی ٤۱۔۱٤‏ وص ۳ ٤ی‏ ۲۲ وص ہ 
ی ۱١-۱‏ وص ۸ ی ۲۰-۱٤۲‏ وص ٩ی ٤۳-۴۲‏ وص ۱۱-۱۰ ی ۱۸ وس ۱۲١۱ی ٤١‏ 
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لکن بطرس هذا الذى عاش ماز وجا ف کفر ناوم ٩‏ والذی کان 
عترف 2 ا آندر باس‌صہد السمك"' مات فا دعتقد مصلو با فروما) 
بعد أن تر ل ا ا ؤو ا ف العام المسيحى حی اسہت له فا بعل مۇلفات 


کشر ق مرا 


الرسالة الأول 

وەن آم م بلا حظ lle‏ عدم تساسل مو ضوعاتا واضطراب حمل 
الفا وان کات ۴ موعما ملی بعہارات التحذار والنصاح الموجبة 
لارجال والنساء 6 نقرأً فی آخر الاصحاح الخامس ما رفید آنہا کتبت 
ك سلوانس . 

وهذه الرسالةالى و جت اسح ی استاالھری هھ E‏ واقع من تالف 
شخصس | ر غر برس وذلك ردا مل فصاحة اللدة الو اة الى كتات ما 
واستعانة الو لف بالنسخة البو تانية العهدالقد كذلكإلمامه برسالة بولس . 
آم المؤلف الحقيقى فقد وضعها حوالى عام ۸٠‏ م وذلك فى عصر متأخر 


عن بطرس . 
الرساله الثازرة 


لاعلاقة بين الرسالنين عخلاف الصلة الةو نة الى تر بط بين ‌الرسالة الثانية 
ورسالة ودا فی رسال بطر س الثانية والى و ضعت ف عر متأخر عن 
رساله موذا جد الاقتباسات كثيرة من مو ذا فالارة ١‏ من‌الإصعاح الثانیمن 


(۱) سقس ۱ ی ۳۰ (قارن رسال ة کور اڈوس الاولے س ٩ی‏ ه 
(۳) وجنا ص ۲۱ ی ٩-۸‏ ورسالة بطرس الثانية ص ١ى ٠٤‏ 
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بطرس لا كن فمما إلا بقراءة الأية التاسعة من هوذا . كذلك الحلة 
التحذ رة الواردة فى بطرس الثانى مأخوذة من مہوذا ی ٠۴‏ وسارالعبارات 
التكيلية . وكا أثبت العلباء عدم صحة فسبة الرسالة الأولى لبطرس كذلك 
موقفهم من الرسالة الثانية خاصة بعد أن جاء فى الابة الاولى من الإصعاح 
لثالت ما معناه د هذه أكتبما الآن إليك رسالة ثانية أبها الا حباء لا نمض بهذا 
واذكر ذهنك الزكى » فنا بفترض المؤلف عة الرسالة الأولى وهذا خطاً . 


أما لختبا فاليونانية الفصحى والاار الملاينى واضح فيا § أن صاحبما 
کانت ڪت بد ره مو عه من رسائل يولس الى اشر لہا ف ص ۳ی ۹ .۰ 
وف عام ۱۸۹۲ نشر المستشرق ( بوربانت مومع ) جزءا من 
خطوط عبر عليه فی شتاء 1۸1 AAV‏ ف قەرمسحی فى صعيد مصر وهذا 
المخطوط هو يل بطر س الذى e‏ أنه وطح فا بان ای 2۱4° 
أا الجره الذى اشر بوریانت فشتمل علي الام المسيح و بعه ۰ وقد عرف 
هذا الإبجيل قد أ كثيرون من كتاب‌الكنسة التقدميين أمثال ) أور جیناس 
Origencs‏ ( و (أو زيو Eusebius w‏ ( : 
ومن‌الرسائل الأخرى انى تسب لبطرس الرسالة المعروفه باس ( كير جا 
Kerygma‏ )وھ ر سال مسجرة قد ية اتلس منرا ( کلاس ( الاسكندرى 
و ( أورجينيس ) الشىء الكثير . وقد عاج الولف ف هذه الرسالة الفروق 
القامة بن عبادة مسين وعبادة الىونانين واليو دكذلك ألو اى المعروفة 
برس.ائل بطرس الى ذكرها أوبزبيوس والى تعنى بتاريخ حياة برس وقد 
وصاا ف اللخة اللا تة Actus Vercellenses Actus Petri cuwu simone‏ 
مترجمه عن اليو لأنية وھیتعام علاوة على ذلك الكفاح الذی دار یین‌بمارس 
و معو ل جوش simon magos‏ ( فی روما رح أنهذه الو اق کتہت ٤‏ 


(۱) ص ۲ ی۱۷ 


http://kotob.has.it 


— ۳۱۹ 


وف أوائل القرن الثالث الميلادى وإلى جانا جد وثائتق أخرى تعرف 
باس وثائتقبطرس وبولس وهىتتحدث عن الو ثائق السابقة والى تعانفس 
لمر ا ف ا عا ا قر غا ال غا اد رس وون اف 
روما حيث التقيا بشمعون جوس وأنتصرا ومن ثم استشهدا. 
وغير تلك الكتابات السابقة تفاب لبطرس كذلك رؤبة مشهورة م 
نعرف عا شیٹاً حی عام ۱۸۹۲ اللہ مالا هذه الاقتہاسات الی دکرھاکتاب 
اللكنيسة منذ كلمانس.الاسكتدرىو بظهر أن هذه الر ؤب ة كانت مم مةجدآخاصة 
ف ی ی و و اط انش 
المخطو طة الى عثر على جزء منا ) بوريانت ) فى الصعيد تشتمل إلى جانب 
هذه الصفحات من إنجيل بطرس على جزء خاص من رؤباه أرضاً ومقارتتما 
بالعہارات الى استشہد ما کلمانس ظهر ت تما . 

ومع رون ارم زت معلوماتنا الخاصه ذه الرؤبة تقسع وتزداد 
مذ عام ۰م إذ عر علي ترجة حيشية ها » ولعل ما بلفت النظر فيما 
وصفب جنم الذى تتجلى فيه أثار الدبانات الشرقية القدعة وخاصةالمصرية. 
وقد أثر هذا العرض لمهم فى العقلية المسيحية تأثيرآً بالغاً انى إلى هذه 
الصورة الى تنقلها الكو ميددا الأهية لداتتى . 


رسائل بو ح0 


ثلاث انتما خاصة بالسيدة الختار ة وثالشتمما تصرف إلى (جاب رس 


)( مار آخيراً على جز ء کییرا من الوثائق المسوبة الى بوحنا وى ادد ث كيرا عنه 
آبان واخ حیاتھ .» کا تسب اليه کثیراً من المجزات انی انی ہا بان حیاته . وما جاء فيا 
ایضا ان پوحنا کان تقد ان جسد الس ج کان صوریا غير حفیتی فهو لا ترك اثراً فی 
الرمال ولا يهس اذا حاول انان سه لذلك كلن صابه صورياً فقط . 

وقد ذ كر( أو يوس ) وأباء ااكنية ه ذه الوثائق ضمن كتابات الهرطفة > ا قرر 
( فو طيوس فاط ) فى الفرن اناسع أن رحلات اارسل الى دونت فما أعمال بطرس 
ویوحنا وأندریاس وتوما وبواس من تاليف ( لو یکیوس‌خارېنوس 110وا وuز10u).‏ 
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وسنو6 ) واخت لفت الأولى عن الاثنتين فى طربقة عرضما وعدم اشنا ها على 
خصاص الرسائل فى عبارة عن مواعظ وإرشادات ٠.‏ وتتفق الرسائل 
الثلاث ف ‌اللغة والالوب وإن لاقت الأولى قدا تقدراً عظما مزرجال 
اللكنسة حى ضوها إلى كتبيم الشرعية ٠‏ وفى هذه الرسالة أيضاً تتجلى 
رغبة الولف فى عحاربة جماعة خاصة ناوأت المسيحية وفرقت بين يسوع 


والمسيح واعتر ظمور هذه اجاعة من دلائل قیام اا أاعة ۰ 


أما مۇلفما فيشك فى آنه بوحنا ن زيداى صاحب الإجيل الرابع وإن 
قالتالكنيسة بذل كك اعترفت له أنه صاحب الر التي الثانية والثالةوخشى 
العلياء أن رجال الكندسة خاطو این دو حا ن‌ز بدای وران غبره منالۆ لين 
الین کانوا يسمون بمذا الاسم خاصة فى القرن الثانى الميلادى . أما الحجة 
الى يسوقما القائلون بأ هذه الرسالة ليوحنا بن زبداى فالشبه بين 
الإجيل وبين الرسائل ويدفع الخصوم هذه الحجة بقوطمم أن هذا الاتفاق 
فى الااسلوب قد يعال بالبيثة والءعصر والفةافة إذ عاش فى تلك الفترة جماعة 


فن کات او عام ا و 


أما عصر تاليف الرسالة فيكاد بقع فى أوائل القرنالثانى الميلادى . 


والموقف من الرسالتين الهانرة والثالئة لا عختلف عن الموقف من 
الرالة الأولى فالعبه قوى بين الثانية والثالفة ‏ أن الاخيرة شير إلى أن 
المؤاف أرسل خطاباً إلى جاءة إلا أن شخصاً معيناً يدعى ( ديوتروفس 
Diotrophes‏ ( خاصم المؤ اف وناصه العداء ورفض رسالته وقاو م نشرها 
ويظمر أن هذا ا لخطاب الذى أشير إليه فى الرسالة الثالعة هو الرسالة الثانية 
وذلك لان عبارة - السيدة الختارة _ الواردة فى الرسالة الثانية ترص فى 


الحقيقة إلى جماعة مسيحية کا بهم ذلك من الا تين الثالثة والرأبعة مننفس 


http://kotob.has.it 1 


~~ 


اارسالة والرسالة تأ بالحب وتنمى عن اللكفر والا لاد وكا أنه من الصعب 
الاهتداء إلى مؤلف الرسالة الأولى كذلك الحال مع مؤلفى الرسالتين 
الثانية والهالثة . 


موذا 

من اص الأبة الأول - موذا ہک اس وع زاش بو ب o‏ رید 
الولف أن فر اة ادا رة ایح الذین ورد ذکرم فی مقس ٩‏ 
والواقع أن هذه الرسالة الى يرجح أنه وضعت فى منتصفى القرن الثانى 
ليست لهوذا بدليل حديم| عن‌طبقة من الم رطقين لم قعرفمم المسيحية أبان 
حراة مو ذا کا ورودت فی الا بات ۳و وھا قد أن اارسالة وضعت 
بعد عر الحو ار ا . 

رۆة وجنا 

وف بوم من أبام الأحاد ظمر اأسيح فى جزبرة بطمس ليوحنا وأملل 
عليه سبع رسائل لسع جماعات مسيحية كانت تقيم فى أفسس وأزمير 
ف ذرب اسا الصغرى . ودذه الرسائل مداكما واا ووعدها ووعدها 
تتكون ال جزء الأول من هذا السةر بنا تتكون الرؤى الجزء الثانى . ولوس 
معنى هذا أن هذا اللكتاب كتب دفعة واحدة أو أن الرؤى عات لشخص 
بعسته فنقاد ألعهد الجديد يتوا أن م\ اسب لو ةا من رؤى عبارة عن ` 
خلاصة کت آندياء ألعهد القدم أمثال حز قال وأشعا ور | ودنہال 
وعزرا إلى جانب التراث العقلى اليمودى وبعض الأ بات والفصول الا خرى 
نافوت عل اكاب ف عصور متأخرة.وبفرق اا ن رؤۇى راس 
كناك الى عرضت للمسيح والخطابات السبعة والاختام السبعة والتى تكون 

(۱) ص ٦‏ ی ۴ ومی س ۱۴۳ ی ١ه‏ 


http://kotob.has.it 


کک 

فا بينمما وحدة ريسية و اچ ی فرعیه متأخر م تتحدث عن المصائب وهی 
من وضع مؤ لفن آخر غير صاحب اارؤى السابقة . 

أما هذا السفر فقد وضع فى عصر من العصور المسيحية الجر جة الى 
رشت فا أووال و ادت ماعا اما رلاشات تا فان 
واضع هذا السفر أصاب‌هدفين عظيمين أو هما أنه أعطى الاعات المسيحية 
الختلفة الى كانت مستو طنةغر ب آسيا الصغرى فكرةعن المسيحية الحقيقية 
وتعاليمم| الصحبحة مع شىء من الترغيب فى التضحية والتفائی فی سبیاما کا 
هدد فى نفس الوقت الخالفين وتوعدم . وثانى المدفين الإفصاح عن نابة 
العام وتصو بره للسيحيين الذءن كانت نفوسمم متعطشة إلى معرفة هدف 
الباة وغاة الجر ٠‏ 

وقد تحققت الغابة وأنقذت الجاعات من كارتين عظيمتين احداها 
دينية والأخرى سياسية أما الأولى فتلخض فى ظهو ر حركة الماعة المعروفة 
بالنقو لبة نسبه إلى نقولا فى افسس ورجمون وتياتيرا وكانت هذه الجاعة 
تنادی مہادیء تتعارض والمحة 6 أن نقولا هذا كان بوالى إرہال 
أتباعه الذين أطلق عليم حوار بين إلى حتاف الجبات لنشر ماده ومكاخة 
المسيحية . ويذكر الإععاح الثانى من هذا ٤‏ أن أس هذه الجاعة قد 
ازداد خطرآً وظہرت فف ll‏ اة متنيأة تدعى إزابلا وكانت 
تۇمن بالشطان . 

والكارثة السياسية تلخص فى حركة الاضطاد الواسعة النطاق الى 
شنا خصوم المسيحبة على أبنائما""' والى اضطرت كل كاتب رسالة أن 
تختمما بعبارة يفهم منم أنه قريب من بوم الاستشماد لذلك اهت هذا السفر 
بتقو به دوح الإمان وبيب الاستشہاد لى نفوس المسيحيين فی سیل 
عقید مم 


(۱) س ۲ ی ۱۳ وص ٩٦‏ ی۱۱ 
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ولعل أبلغ جزء فى السفر أدى الغابة المرجوة منه هوذلاك ال جرء الثاى 
الذى اھے باارڑی خاصة ففہه وا یر HE‏ لليوم‌الاخر وظهو ر الغ .طان 
و الأختام السبعة (ص ه) و الاو أق السبعةأبضاً (ص ۸) المصائب‌السبعة 
( ص )۱٠١‏ أما رؤية الأختام فعرارة عن اجماع E‏ حول عرش 
الله وعل مین کتاب خم اسع أختام وفره حوادث المستقبل . ثم نقراً 
بعد ذلك کف تفض ذه الا ختام حتیبآتی دورالخاتم السابع وقبل أن بفض 
٫ظهر‏ جدشان عظمان مؤ ۇمنان و فض الج و دظهر مع 4 SD‏ م سبع 
أو اق . ولاب وق “ق الأول حدث رد ْ ممما دم ثم سقط البرد والنار 
رض فاحترق ثا ع الا جار وکل عشب آخضر۔ ثم بوق الثانی فالثالت حى 
السابع وف کل رة عل با لعالم كارنة فادحة ( ص ۹-۸) وبعد هذه الرؤی 
وتلك المصائب نقرأً فى السفر قصصاً تنبين للقارىء وكانها دخيلة ومنبا 
هذه ألنوة الذاصة بالمعبدوو جو ب الحافظة عله" . وبعدها مياشرةيستمر 
تسملسل الرؤىفرظمر اللاك السابع ويوق معلنا نصر المسيحية وهنا يدل 
الستار وبظهر نوع جديد من الصور بقدم لنا مناظر متعددة لتبين - رض 
الشطان - ولامسيح ونڪاتے ۳ يالى الملاك میکائیل وعحارب التنين حى 
يفتصر عليه وخر جه من السماء ويقذفه أرضا"' وهنا نرى التنين يقت ر 
المرأة ونابا) . 


و خت هذا المنظر و بظهر و حشال ان عکا ن العا ا0 أحرهه| | خرج من المحر 
وؤوضه التنين أ الكون و مجه lw‏ 1 ءظا اما الأخر وقد خرج من 
الأرض وتولى الإشراف على تنفيذ شرائم ال وتن الأول اواس 


۱٤١ ی‎ ۱١١ ص‎ )۱( 

(۲) ص ۱۴ ی ٦١‏ 
(۳) ص ۱۲ ی ۱۲-۷ 
(:) ص ۱۲ ی ۱۷-۱۴۳ 
)٥(‏ ص ۱۴۳ ی ۱۸-۱ 
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هذا عرض مو جز لأسفر ومتوباته »> ومن الجدر بالذکر ار أن 
نعرض لوقف بعض ر جال الدن مه فل حاول کثیرون منم ميل هذه 
اإرؤى فوق طاقتما فأولوها تأوبلات كثيرةوالو اقع 1 ن أمهذا ال فرأهون 
من كل هذا فالام بدور حول جماعة مسيحية مضطهدة مغلوبة على أمها 
تنكل ما إمبراطورية قوبة تملك جيم وسائل التعذرب والتشر بد الكفيلة 
بالقضاء علا ٠‏ فرؤ بةالتنين الواردة فى ص ٠۳‏ ماهىإلا[شارةإل الاضطهاد 
الذى بثنظر المس.حبين )ا أن الو حش الأول رمس الإمبراطو رة الرومانية 
والوحش الثالى تقديس القيصر أما بابل الزانية فهى روما والملولك' 
قياصرتها . لكن الرؤة الخاصة بالوحش والزانية ( ص٣٠)‏ 
1 الواردة فى ص ۱۷ فن الأساطير القد عة کزلاع المحال مع اعدد “٦1‏ 
( ص۱۳ ۰)۱۸ 

والآن نتاءل من هومؤ لف هذا السفرء هذا هو موضوع الجدال حى 
الوم بالرغم من أن افر دقرر صراحة آنه من وط بوحنا کر ناقراد 
الذن تسموا ذا الاسم كرون > م هلهو بو نا فا الان يل الرابع 
أو بوحنا صاحب الرسائل أم يوح) آخر ؟ اللكنيسة تقول انه وحنا ٤‏ 
زبدای الحوارىلكن مو قف الرؤة من اسیج وتارخه علا نشك ف سبة 
السفر إلىيوحنا الجوارى خاصة بعد الاضطلاع عل ص ۱۸ ی ۲۰ أو ص 
۲۱ ی ٠٤‏ اذ ف هذن الو ضعين يتين لا صراحة أنه لس ضن هؤلاء 
الجوار ن الذن ‏ تقول الرؤبة صراحة أستشمدوا جم . ذلك رجح 
أن صاحب هذه الرؤبة هو غير بو حا صاحب الإجيل ا رابع أ و مۇاأف 
الرسائل . وما بۇد هذا أن بونانية الإنجيل بالرة من ”رها بالارامية 
تخالف لغة الرؤى غير أنمۇلفم| بجح فى ا محافظة على أستعال القواعد اللغوية ‏ 
الصححة لاف صاحب الر ۇة. و إلى جانب هذا الفر وق اللاهو تة بينالانجيل 
والرؤيةوالرسااتين الأولى والثانية ٠‏ والواقع أن ملف الإنجيل غيرمؤلف 
الرؤية ولانعرف عن الأخير أ كر ما نعرفه عنه من السفر المنسوب إليه . 
)س ۷ایا 
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ويقيا أن سفار الرقبة لولف أخر امه لوا“ وذلك لسن اة 
ف الك تاب المقدس فار الرؤى الى وص ل من دنال ا بطرس الت 

فا بعد واسندت إلى من أسندت الم : 
اما زمن تالف رۇ بو حنا فختاف ذه فعض هذا الرؤى و طعت 
ولاشك قبل خراب أو رشلے عى قبل عام ۷١‏ م بيا النكتاب لم يكل قبل 
عام. ٩‏ . وهذا السكتاب چودی سم کی ومن‌هنا د العلا تة قوبة نه ون 
العهد القدم وار ؤى أليمودية من ناحرة وعاولة تنصير العناصر ألخر ية فيه 


من تا حه أخرى 
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رأنا عند عرض الابوكريفا فى العيد القدحم المراحل الختلفة الى مر بها 
هذا المفظ ٠ا‏ أدركنا نوع وعدد الأسفار الى تتكون ما لكن الامر لس 
کذلك عندما نعرض هذا النو ع من الکتابات غير الشرعية فى العہد الجديد 
فعدد الأناجيلوالرساثلوالرؤ یوالو اق غر ثارت وقابل لاز ٫ادة‏ لاختلاف 
و جات نظر العلہاء من اة و لأعحث التو اصل عن ا المسيحية القدءة 
من ناحرة ای . وؤل وفق‌الباحثون اسا ال العثور عل کثير من الأثار 
اللاهو تة الى أضافت إلی الاہ و کر فا الشیء الکئیر کا وضعت بین بدی عالم 
تاريخ الاديان بمو عةمن المصادرالقيمة الى لاغى عنما عندفمم تار المسيحية 

ونستطيع أن نقسم حتويات الابوكريفا إلى أربعة أقسام : - 
ناجل 
ر سائل 
رؤى 
و اق 
أما الاناجيل فأشيرها : 

e‏ یل العر بين 

جيل بهو دى مسيحى وضع فى منتصف القرن الثانى وفى اللخة اليو نانية 
سب ارجح الأراء وول اختاف العلباء حول تو باته والصلة لى جمع 
بلنه وران الاناجيل ألشر عة داد ( کلیمنس ( الاسکندرى و ) آور >یذیس 
يقررأن عن طريق الاقتبااتالنى ذكراها أن هذا الإجيل ختلف اختلدنا 
کبیراً عن الأناجيل الشرعية ینا خلط ( ابفانيوس aiış ( Epiphanius‏ 
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وبين أل ا 2 أو الفقر أ عتقد ( : کک A.Schmidtke‏ ( أن 
) نیکفو رwa Nikephoros‏ ( و ) هبر ونمو lhl  Hieronjmus‏ بان 
هذا الانجيل وأنجيل فرقة الناصر ين 
ب جيل المصربين 
رجح زه وضع ف مصر وف أ ئل القرن الان ومتاز بتعالمه الشديدة 
انى حرمت النكاح وأ كل اللحوم . وقد أشار كثبرون من العلماء المسيحيين 


آمثال ( آوریجینیت ) و ( هيبو لیت ) البه» کا استشمد كليمذت الاسكندرى 
ر 1 عبار 1 4 


و انجیل برس 


راجم رسالى بطرس ملاحظة رقم ١‏ 
د أناجيل الطفولة 


تمتاز هذه الاناجيل الى » € يدل علا اسما تعاح حياة المسيح وليدا 
ويافعاً وشاباً عن انجيلى متى ولوقا الاذين عرضا لنفس الموضوع بالاهتام 
بالمسيح كفرد لا علاقة له بالجتمع با مى ولوقا بعنيأن عياة المسيح متصلة 
بالمياة الاجتاعية . وحياة المسيح كما هى مدونة فى أناجيل الطفولة متأثرة 
كثيرا بالقصص الشرق القدالخاص بالا هة وأبنام والمعجزاتوالعجائب 
, الأرواح . ومن هذه الاناجيل أجل ‌خاص گم ومیلادها» وهو پرجع 
إلى منتصف القرن التالى الميلادى ک) لف باليونانية وترجم إلى اللاتيفية 
والسر انيه والقہطيهولغات اشر وهو دا بالحد رث عن مرم واتحدأرها 
فی ان عظیمین ثربین وما یواقےم وحنه » وکانت فتاة على جانب عظم 
من الصلاح والتقو ی حى آنا هد بت للاعبد وهذا هو السيب الذى دفعما 
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الى مدیدھا للكمل بو سف‌الذی تو ف٧ت‏ زوه وترکت هأطفالامنم قوب 
وبل هذا الإنجيل القصة المعروفة بقصة الطفولة لتوما وهى فى الواقع 
اختصار وتعور لانجيل توما الذى أشار اليه كثيرون أمثال ( هيبوليت) 
و( اووس ) و(ارديوس) ٠‏ وق وع ا هذه القمة ف ترا اة 
والثانية عشرة . وف العصور المتأخرة أضيفت إلى هده الاناجيل بمو عة 


ا ال اع ا 


ھ ‏ انجيل الإیوام أو الفقراء 
أطلق هذا الاةظ أول ما أطلق على المود الذين تنصروا ومن ثم قصر 
عل طواثف خاصة مهم وقول ( ابيفانس ) عن هدا الانجيل أنه عرف 


لانجیل می وإن کان الو أف ول قدم الجوار ن كحدثین عن حب اة الأسيح 


و أنجيل الناصر بين 

اى ار نصرانى نسبة إلى ناصرةال جلي الى يتسب اليما المسيح . وقد 
أطلق لفظ ناصرى قدءاً على المسيخ ومن ثم عم فأطلق على أنصاره 
خصص بالود الذن دخاو فى المسيحية . وقد خالفوا اثر المسيحيين فى 
اعتقادم الخاص بولادة المسيح والعذراء وف الشريعة وأمور أخرى تفرق 
بينم وبين الوثنيين الذين تنصروا ويذكر ابيفانو س أن الناصر بن كانوا 
جاءة و دبة قبل المسبحية وقد اختلفت هذه الماعة عن سا رالو د فىاأختان 
وتقديس السبت كما رفضتالقربان و أ كلاللحوم كا قالتبتحر بف الشر بعة 
لذلاك اعخذت ها انجلا خاصا کشر ما حدثنا عنه ( هبرو نیموس ) إلا أن 
( اشعیدتک ) رعتقد أنه أنجيل العبريين ومأخوذ من انجيل می مع بعض 
التخيير أت . 


(م- ٠١‏ مودية ) 
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وهن اشپروساال الاب رك فارسالا کمن ورو مالوسن الت خلفى 
بطرس ف قابمة اسقافة روما وقد استشمد أيام تراجان . 

أما أولى رسالتيه فقد ألفت ف اليو نانية من الجاعة المسيحية الرومانية 
إلى مسیحی کورنئوس وجاء فیما حدبث عن اضطماد نيرون للسیحیین 
وبالرغم من آنه لم يعترف باكر سالةشرعبة الا آنا وإرادة طمن مخطو طات 
الكتاب المقدس . وقد وصاتنا هذه الرسالة الى برجح آنا كتبت حوالى 
عام ٩٠ | ٩٥‏ م فى لغات عختلفةكالسريانية واللاتينية والقبطية ولعل الدافع 
إلى وضهما حركة الاضطماد الیقامت ما جاع ة کور نٹو س ضد بعض الرۇساء 
المسسحين هناك . هذا الاضطهاد الذى أضطر كليمنس رومانوس أن بكتب 
باس جاعته المسيحية منددا بأعبال مسیحی کور ٹوس ومہددا بام . 

وتمتاز الرسالة الانيه الى ألفت باليو نانية أيضا وكتدت فى القرن الثانى 
باشتما ا على موعظة تعتبر من أقدم ما وصلنا هن المواعظ المسيحية الى 
تحت على وجوب القسك بالتعالم المسيحية والتوبة » وقد استخدم المؤلف 
يعض العبارات الى نسما إلى المسيحوهى تخار تلك الى روتما لنا الاناجيل 
الشرعة . 

وغير الاناجيل والرائل تشتمل الاوكرفا على رؤى أشبرها تلك 
المنسوبة إلى بطرس وقد سبق لنا أن تعدا عنما لا عرضنا لرسالتيه .كذلك 
رؤبة بولس وهى شدددة الشبه رؤية برس ولو ا آأحدث منها عهدا 
إذ رجح آنہا وضعت <والى عام ٠٠١‏ م والرؤبة تتناول وصف للحياة 
الأخرىوذلك بأرشاد ملاك شاهد أبضا الفرق بين أرواالصالحين وآرواح 
الطالمحين فى أرض الميعاد ولا وف الجحم وال جنة انيا . 


أا الو اق فأها وثاثق بعارس » وقد سبق الحديث عنما مع رسالتيه» 


ووثاثق بولس وقد ذكرها أور ينيس وأهتم جا هيبو ليت واعتبرهامصدرا 
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تارسخيا هاما لأعمال بولس فى أماكن مختلفة . وقد كتيت هذه الوثائق 
فی اسیا الصغرى حوالى عام ۱۸٠‏ م ووثائتق ,وحنا وقد دنا عنما عندما 
رصا لاله زو اتی ارا ارول الدی یی ان دک ی م و 
ویوحنا ص ٩‏ مع آخبه معان ( شمعون ) بطرس . وقد کان تلمیذا لیو حنا 
المعمدان ( يوحناص ١‏ ) کا انا الاسيح وذ كر فى بو حناص ٦و ١‏ 
مع فليس . 

أما وثائقه فقد ذكرها ( آوز بيوس ) ومنما نعل أن زشاطه کان فی 
٫لاد‏ القرم بروسيا ذلك اذه اروس المسحيون حامہا هم : 
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الحاخام الا کر ام ا وم ا الین و ری المؤ لف ف الآخر Le‏ وقد اریدى ااطاہت 
ووضع طاؤة ا 0 على رأ سه امام اکل 
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التوراة فى اهي كل 


س 
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٣‏ س 


التوراة بطوف بها اماما بين اامصلين يلتمسورن ءرن طريق 
لمسما البركة 
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#مودة من الاطفال الذين بلغو ا سن الرشد وقد وض مکل p^‏ الملايت (شال) ع کته 
وطاقية على‌ر اسه والتفام حول ذراءه ورأسه ا قسة عل ذراع وراس ھذاالیم‌ودی الواقف 
الى جوار آخر تابط التوراة 0 
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